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Rezime

Za dugu osmansku vladavinu na Balkanu vezani su duboki poreme}a-
ji i krupne promene u tokovima istorijskog razvitka svih wegovih zema-
qa i naroda. Ti poreme}aji i promene vidqivi su u svim oblastima dru{-
tvenog `ivota, ali su najvi{e do{li do izra`aja u etnodemografskom,
kulturnom i konfesionalnom smislu. Posebnu pa`wu privla~i proces
islamizacije. Pod wim se obi~no podrazumeva prela`ewe hri{}ana u mu-
hamedansku veru ili "tur~ewe", kako ovu pojavu redovno nazivaju sloven-
ski izvori. Proces islamizacije na Balkanskom poluostrvu je trajao od
sredine 14. do po~etka 20. veka. Zapo~eo je sa prvim turskim osvajawima u
Trakiji, {irio se uporedo sa osmanskom ekspanzijom i kona~no zahvatio
sve hri{}anske zemqe koje su do{le pod osmansku vlast. Odvijao se u fa-
zama, sa nejednakim intezitetom, razli~ito u razli~itim krajevima i s
razli~itim posledicama. Izazvan je i podstican spregom niza odgovaraju-
}ih ~inilaca, stalno prisutnih u osmanskom dr`avnom i dru{tvenom po-
retku. Glavni od tih ~inilaca proizilazi iz podele stanovni{tva na ver-
skoj osnovi, razlikama u pravnom polo`aju i realnom `ivotu muslimana i
nemuslimana. Po toj podeli, zasnovanoj na {erijatu, samo su muslimani
va`ili za punopravne podanike carstva. Pripadnost islamu kao dr`avnoj
religiji i valadaju}oj politi~koj ideologiji zna~ila je veliku pri-
vilegiju u odnosu na stanovni{tvo druge veroispovesti. Posledice isla-
mizacije su mnogobrojne. Naro~ito su duboke etnobiolo{ke posledice.

Kqu~ne re~i: Balkan, islamizacija, osmanska vlast, hri{}ani, etnobi-
olo{ke posledice.

Poznato je da su za turska osvajawa i dugu osmansku vlada-
vinu na Balkanu vezani duboki poreme}aji i krupne promjene u
tokovima istorijskog razitka svih zemaqa i naroda toga Polu-
ostrva. Ti poreme}aji i promjene vidqivi su u svim oblastima
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dru{tvenog `ivota balkanskog svijeta, ali su najvi{e do{li
do izra`aja u wegovom etnodemografskom, konfesionalnom i
kulturno-civilizacijskom `ivotu i razvitku. Ogledali su se u
sna`nim etni~kim i uop{te migracionim kretawima stanov-
ni{tva, prela`ewu jednog zna~ajnog dijela hri{}ana na islam,
{irewu islamsko-orijentalne kulture i civilizacije i ukqu-
~ivawu islamiziranih u tokove te kulture i civilizacije.
Ovi, kao i neki drugi zna~ajni, me|usobno tijesno povezani
procesi i promjene odrazili su se bitno i vi{estruko na isto-
riju Balkana i {irih prostora evropskog jugoistoka. Ali, te
promjene po svojim posqedicama ne odra`avaju samo istoriju.1

Od spomenutih pojava u balkanskoj pro{losti posebnu
pa`wu privla~i proces islamizacije, pod kojom se obi~no pod-
razumijeva prela`ewe hri{}ana u muhamedansku vjeru ili
"tur~ewe" - kako ovu pojavu redovno nazivaju slovenski izvori,
kao i ve}ina drugih izvora evropske provenijencije. Stvarni
sadr`aji tog pojma i wegovo istorijsko zna~ewe su, me|utim,
daleko slo`eniji i mnogostraniji. Zna se da se islam jo{ od
vremena arapskog kalifata ne javqa samo kao religija, nego i
kao dr`ava i kultura. Shodno toj ~iwenici, pojam islamizacije
se ne mo`e svoditi samo na puko prevjeravawe qudi. Za wega su,
uz promjenu vjere, vezane i odre|ene transformacije idejno-po-
liti~ke, kulturno-civilizacijske, dru{tveno-ekonomske i et-
no-demografske prirode. Islamizaciju, dakle, i kao istorijsku
pojavu i kao nau~ni problem, vaqalo bi sagledati u svoj wenoj
{irini, slo`enosti i mnogozna~nosti. To su jednom ovakvom
prigodnom, vremenski ograni~enom izlagawu, je neostvarivo.
Na{e izlagawe }emo mi zato ograni~iti samo na neka od osnov-
nih pitawa iz ovog slo`enog istorijskog kompleksa.

Proces islamizacije na Balkanskom poluostrvu je trajao
od sredine XIV do po~etka XX vijeka. Zapo~eo je s prvim tur-
skim osvajawima u Trakiji, {irio se uporedo s osmanskom eks-
panzijom i kona`no zahvatio sve hri{}anske zemqe koje su
do{le pod osmansku vlast. Odvijao se u fazama, s nejednakim
intenzitetom, razli~ito u raznim krajevima i s razli~itim
posqedicama. Izazvan je i podstican spregom niza odgovaraju-
}ih ~inilaca, stalno prisutnih u osmanskom dr`avnom i dru{-
tvenom poretku i uop{te u sistemu odnosa kakvi su vladali u
Osmanskom carstvu. Glavni od tih ~inilaca proizilazili su iz
podjele stanovni{tva na vjerskoj osnovi, razlikama u pravnom

                                                          
1 Tekst predavawa koje je akademik Milan Vasi} odr`ao 25. maja 1998.

godine na Filozofskom fakultetu u Ni{u.
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polo`aju i realnom `ivotu muslimana i nemuslimana. Po toj
podjeli, zasnovanoj na {eritaju, samo su muslimani va`ili za
punopravne podanike Carstva, sa svim politi~kim i drugim
pravima i mogu}nostima za normalan `ivot i napredak. Pri-
padnost islamu kao dr`avnoj religiji i vladaju}oj politi~koj
ideologiji zna~ila je veliku privilegiju u odnosu na stanov-
ni{tvo druge vjeroispovjesti. Nemuslimani su se u osmanskoj
dr`avi, u svakom pogledu, nalazili u podre|enom polo`aju.
Kao "{ti}enici" (zimmi), oni su, istina, u`ivali odre|enu za-
konsku za{titu. Wihova religija i vjerski `ivot su tolerisa-
ni, ali u uslovima ograni~enih vjerskih sloboda i stalnog vjer-
skog pritiska nikako nisu mogli da do|u do punog izra`aja.
Religiozna diskriminacija te{ko je poga|ala balkanske hri{-
}ane u svakom pogledu. Ogledala se u svemu {to je bilo vezano
za crkvu i vjerski `ivot, naro~ito u odnosu vlasti prema vjer-
skim objektima. Glavne crkve i manastiri u gradovima su goto-
vo redovno konfiskovani i pretvarani u xamije. Mnoge su po-
ru{ene, a materijal od wih iskori{ten za gradwu drugih ob-
jekata. Neke su, zbog nemogu}nosti da podmire svoje poreske
obaveze prema dr`avi, prodate i prilago|ene drugoj namjeni.
Zavedena su ograni~ewa kod obnove starih i podizawa novih
crkava. Dopu{tana je ponekad gradwa novih vjerskih objekata,
ali su oni morali biti daleko od xamija, obi~no tamo gdje mus-
limana i nema. Zvowewe i otvorene religiozne procesije stro-
go su zabrawivani. Problemi oko odr`avawa i funkcionisawa
crkava i manastira prepu{tani su brizi vjernika i crkvenih
op{tina, ~ije su materijalne i druge mogu}nosti bile ograni-
~ene. Hri{}anski sakralni objekti i wihova materijalna dob-
ra predstavqali su, uz to, metu nasrtaja od strane osmanskih
funkcionera, pojedinaca i grupa.

Vjersko diskriminisawe hri{}ana, wihovog sve{tenstva
i cijelih crkveno-vjerskih zajednica, povla~ilo je za sobom i
diskriminisawe sa politi~kom, dru{tveno-ekonomskom i kul-
turnom planu. Ono se krajwe negativno odra`avalo na cjelo-
kupni `ivot nemuslimana i produbqivalo suprotnosti koje su
ih dijelile od muslimana i dr`ave kojoj su slu`ili. Slu`be u
aparatu dr`avne vlasti i sudstva za hri{}ane su bile zatvore-
ne. Feudalna zavisnost u okvirima timarskog sistema zna~ila
je za rajetina hri{}anina i li~nu zavisnost, dok je u tom istom
sistemu muslimanski seqak bio li~no slobodan. Poreskim sis-
temom i nekim drugim obavezama hri{}ani i muslimani nisu
bili jednako optere}eni. Xizju, na primjer, muslimani nisu
pla}ali, a i neke druge poreze davali su u smawenom iznosu.
Li~na i imovinska sigurnost muslimana bila je ve}a, dok su
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imawe, `ivoti i ~ast hri{}ana ~e{}e ugro`avani. Razlike iz-
me|u muslimana i nemuslimana morale su da postoje u posjedo-
vawu dobara, na~inu odijevawa, pona{awu i sli~no. Pojedine
odredbe nekih od zakonskih propisa za nemuslimane su bile po-
ni`avaju}e. Takvi propisi u Osmanskom carstvu nisu predstav-
qali nikakvu novinu. Oni su postojali i u ranijim dr`avama
muslimanskog Istoka. Izrazit primjer takvog propisa o dis-
kriminisawu hri{}ana predstavqaju odredbe kalife Omera II.
Tim odredbama se hri{}ani iskqu~uju iz dr`avnih slu`bi,
zabrawuje im se no{ewe turbana, nare|uje da kao znak raspoz-
navawa {i{aju pramenove kose iznad ~ela, da nose posebna odi-
jela s ko`nim pojasima, da kowa ja{u bez sedla ili samo na sa-
maru, zabrawuje im se da podi`u bogomoqe i da glasno govore
svoje molitve. Ako bi musliman ubio hri{}anina bio bi samo
nov~ano ka`wen. Svjedo~ewe hri{}anina protiv muslimana na
sudu nije bilo punova`no. Sli~ne ovima su bile i osmanske od-
redbe o diskriminisawu nemuslimana. Samo prelaskom na is-
lam hri{}anin je mogao da promjeni svoj status i uslove `ivo-
ta. Onima koji su ga prihvatili i postali punopravni gra|ani
Carstva islam je davao {iroka prava i otvarao mogu}nosti za
napredovawe u turskoj dr`avnoj i vojnoj hijerarhiji. Mnogi
hri{}ani su se u takvoj situaciji na{li pred izborom ili da
napuste staru i prihvate novu vjeru i sve ono {to je ona sa so-
bom donosila ili da se pomire sa svojom sudbinom. Za prvi iz-
bor opredjeqivali su se, kad je o masi rije~, naj~e{}e oni koji-
ma je bilo najte`e.

Faktori islamizacije ibli su kompleksni, ali su oni
ekonomske prirode imali najsna`nije dejstvo. To je u znatnj
mjeri poja~avalo privid dobrovoqnosti samog ~ina prela`ewa
na islam, dok je elemenat prinude stajao u pozadini. Vitalni
interesi Osmanskog carstva bili su na liniji {irewa islama
kao vladaju}e dr`avne religije, pa je ~itav proces islamizaci-
je imao bezrezervnu podr{ku svih vladaju}ih krugova, na ~elu
sa sultanom, uleme i uticajnih pojedinaca. Podsticajno su se na
taj proces oda`avali: konsolidacija i u~vr{}ivawe osmanske
vlasti u osvojenim zemqama, naseqavawe u wih stranog musli-
manskog elementa, stvarawe od doseqenika muslimanskih jezg-
ra, naro~ito u gradovima, podizawe muslimanskih vjerskih,
prosvjetnih, kulturnih, dobrotvornih i drugih institucija, do-
vo|ewe vjerski obrazovanih qudi za slu`bu u xamijama, {kola-
ma, upravi i sudstvu, djelovawe i borba tih qudi i ustanova za
nove vjernike. Pozitivno i podsticajno su se na proces islami-
zacije odrazili tako|e: slabqewe odgovaraju}ih hri{}anskih
ustanova i sputavawe wihovog rada, davawe punih gra|anskih
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prava novim muslimanima, materijalnih privilegija i niza
prednosti koje su proizilazile iz pristupawa vjeri vladaju}e
klase i dr`ave. Posebno zna~ajnu ulogu u propagirawu i {ire-
wu islama odigrali su pripadnici raznih dervi{kih redova. U
wihovo vjerovawe bili su ugra|eni i elementi hri{}anstva i
paganstva balkanskih naroda, pa im je, uz puno takta i toleran-
cije u opho|ewu s inovjercima, polazilo za rukom da s uspjehom
vode svoju islamizatorsku akciju.

Glavnu ulogu u provo|ewu islamskog prozelitizma u os-
manskoj dr`avi odigrale su dvije kqune ustanove: timarski
sistem i novi gradovi islamsko-orijentalnog tipa. Procesom
islamizacije, u okviru tih dviju usnotava, bile su, u ve}oj ili
mawoj mjeri, zahva}ene sve balkanske zemqe i sve vrste naseqa,
svi narodi i svi socijalni slojevi. Na raznim prostorima su se
obim, intenzitet i u~inak tog procesa razlikovali zbog razli-
~itog nasle|a u raznim sredinama i nejednake zainteresovanos-
ti vlasti za wihovu islamizaciju. Svoju glavnu pa`wu osman-
ska vlast je posve}ivala pitawu islamizacije stanovni{tva
onih naseqa, naro~ito gradskih, koja su le`ala na strategij-
skim pravcima i {irim strategijski osjetqivim prostorima.
Tako su dosta rano, kolonizacijom Turaka i islamizacijom do-
ma}eg `ivqa, formirani nizovi muslimanskih naseqa du` pu-
teva koji vode kroz Trakiju, Bugarsku i Makedoniju, prema za-
padu i sjeveru. Kasnije }e se nizovi takvih naseqa formirati
du` puta koji vodi dolinom rijeke [kumbe preko Dra~a, u Al-
baniji, i du` puta koji ide dolinom Vardara, preko Kosova i
Novog Pazara prema Bosni.

U prvoj fazi svog razvitka, koja je trajala do kraja vlada-
vine sultana Mehmeda II Osvaja~a (1481), isplamizacija nije
imala masovan karakter. Ona je tada bila ograni~ena uglavnom
na gradove i svodila se na prevjeravawe pojedinaca i grupa
hri{}anskog stanovni{tva. U toj fazi istorijski su priprema-
ni uzlovi za kasniju masovnu islamizaciju. Bilo je to vrijeme
ja~awa sunitskog islama kao dr`avne vjere, vrijeme wegovih
pobjeda nad islamskom heterodoksijom. Tada je sunitska ulema
stvarala osnovu za poja~ani uticaj na dr`avnu politiku i wen
odnos prema drugim religijama. U to doba padaju: izgradwa
{kolskog sistema u Turskoj, razvoj teoretske, nau~ne i
religiozne misli, ja~awe uticaja te misli na razvoj kwi`ev-
nosti i umjetnosti. Tada je stvorena intelektualno-idejna os-
nova ortodoksnog islama. Tako konsolidovan islam mogao je da
izvr{i globalan pritisak i pristupi masovnom prevjeravawu
hri{}ana. Ta nova faza u procesu islamizacije po~ela je oko
1480. godine, uzela maha za vlade sultana Bajazida II (1481-1512)
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i kulminirala u godinama i decenijama vladavine wegovih na-
sqednika Selima I (1512-1520) i Sulejmana Zakonodavca (1520-
1566). Masovni karakter islamizacije u toj etapi odra`en je u
turskim popisnim kwigama (defterler), koje se odnose na poje-
dine osmanske sanxake na Balkanu, a poti~u iz raznih godina
tog perioda. O masovnom prevo|ewu balkanskih hri{}ana na
islam u tom vremenu govore i mnogi drugi dokumenti. U jednom
slovenskom zapisu iz vremena vladavine Selima I ka`e se da je
ovaj sultan poslao u Makedoniju svoga vezira sa 33 hiqade voj-
nika i naredio mu da od grada Drame do Bosne sve potur~i. Sta-
ri srpski zapisi iz tih godina govore o masovnom prevjeravawu
stanovni{tva u Bosni, {to potvr|uju i podaci spomenutih tur-
skih popisa. Islamizacija provedena u XVI vijeku, od balkan-
skih zemaqa je, ustvari, najvi{ezahvatila Bosnu. Ona je radi-
kalno izmijenila vjersku strukturu ove zemqe. Turski popis
Bosanskog sanxaka iz 1604. godine pokazuje da je ve}ina stanov-
ni{tva tog sanxaka ve} bila pre{la na islam. Bilo je tada
znatnog prevjeravawa i u Srbiji, naro~ito u wenim gradovima.
Iz Bosne i Srbije islamizacija je pro{irena i na stanovni{-
tvo osvojenih krajeva sjeverno od Save i Dunava, naro~ito Sre-
ma i Slavonije. U ukupnom broju stanovni{tva ove posledwe
oblasti broj muslimana se popeo na oko 30%. Krajem XV i u to-
ku XVI stoqe}a islamizirani su u velikoj mjeri dijelovi Bu-
garske, Gr~ke (Tesalija), Makdenije (Pirinski kraj i zapadni
dio zemqe, od Ohrida do [ar-planine), Albanije (podru~ja san-
xaka Duka|in i Skadar). Masovna islamizacija Albanije nas-
tavqena je i u XVII vijeku, kad su veliki dijelovi te zemqe pos-
tali izrazito muslimanski. U ovom stoqe}u su i mnogi krajevi
Bugarske (u Rodopima, Crnomorskom, Dunavskom i nekim dru-
gim dijeloviam zemqe) stekli muslimansku ve}inu. Do povre-
menih zamaha u procesu islamizacije na raznim stranama Bal-
kana dolazilo je i u toku XVIII i XIX vijeka, ali to vi{e ne}e
bitno izmijeniti odnose u vjerskoj strukturi formiranoj u
prethodnim vremenima. Izuzetak u izvjesnom smislu predstav-
qaju Metohija, Kosov, dolina Lima i cijeli prostor kasnijeg
Novopazarskog sanxaka, u kojima muslimanski elemenat upravo
tada sna`no raste, dijelom naseqavawem muslimanskih Arba-
nasa, a dijelom prevjeravawem tamo{weg srpskog `ivqa.

U vezi s rezultatima procesa islamizacije na Balkanu u
nauci se obi~no prave pore|ewa izme|u Bosne i Albanije, u
kojima je stvarno taj proces imao naj{ire razmjere. Nije jed-
nostavno odgovoriti na pitawe za{to je kroz taj proces radi-
kalno izmijewena vjerska struktura stanovni{tva ba{ u tim
dvema zemqama. Razlozi za to le`ali su, bez sumwe, i u ranijim
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vjerskim odnosima u tim zemqama, za koje su bili karak-
teristi~ni religijska heterogenost i odsustvo jedinstvene i
~vrste crkvene organizacije. U Bosni i Albaniji su se susre-
tali i ukr{tali pravoslavqe i katolicizam, u prvoj jo{ i
bogumilstvo. Nesre|enost crkvenih prilika i previrawa u
vjerskim odnosima pru`ali su {ansu islamu i on je tu {ansu
potpuno iskoristio. Nije slu~ajnost {to je, na primjer, potpu-
no islamizirano stanovni{tvo {irokog pojasa sredwe Albani-
je, u podru~ju rijeke [kumbije, koja je predstavqala granicu iz-
me|u katoli~kog sjevera i pravoslavnog juga te zemqe. Nije
slu~ajnost, tako|e, da prostori na kojima su Turci zatekli sre-
|ene vjerske prilike i tradicionalno jedinstvnu i jaku crkve-
nu organizaciju, Srbija, na primjer, nisu podlegli talasima ta-
ko masovne islamizacije, sem u gradovima i ponegdje drugdje.

U svom {irewu islam nije u isto vrijeme i u jednakoj mje-
ri zahvatio ravni~arske i brdsko-planinske oblasti, kao ni
gradska i seoska naseqa. Stanovni{tvo ravni~arskih krajeva, s
razvijenim timarskim sistemom i ja~im uticajem turskog feu-
dalizma, islamiziralo se prije i u ve}em broju od onog u brd-
sko-planinskim regijama. Razlike u ekonomsko-dru{tvenom i
op{tem polo`aju zemqoradnika i ravnicama i brdsko-planin-
skih sto~ara su u tome bile presudne. [to se ti~e naseqa raz-
li~itih kategorija, vodstvo u pogledu islamizacije pripadalo
je gradu. Islam se u gradovima po~eo {iriti veoma rano. Ve}
krajem XV, a naro~ito u XVI vijeku, osnovnu masu stanovni{tva
gradova turskog Balkana ~inili su muslimani, dijelom stran-
ci, a dijelom doma}i konvertiti. Brzo preovla|ivawe tog sta-
novni{tva u gradovima postaje shvatqivo, ako se ima na umu
wihov administrativni, sudski, privredni i kulturni zna~aj i
uop{te polo`aj gradova i gradskog stanovni{tva u turskom
feudalizmu. Zasluge za veoma uspje{no provedenu masovnu
islamizaciju hri{}anskog dijela gradskog stanovni{tva pri-
padaju, u prvom redu, ulemi i islamskim vjerskim i kulturnim
institucijama, kao {to su xamije, medrese, tekije i druge, ~ija
je koncentracija u gradovima bila velika.

Procesom islamizacije na Balkanu bili su obuhva}eni
dijelovi svih wegovih naroda, kao i brojni drugi Evropqani
koji su se sticajem raznih okolnosti na{li na turskom dr`av-
nom teritoriju. Islamizarani su najvi{e Grci, Bugari, Made-
konski Sloveni, Srbi, Hrvati i Arbanasi. Pojedinci i grupe
iz ovih naroda odvojeni su van svoje etni~ke sredine, ~esto u
Malu Azimu, i tamo prevedeni na islam. Takvi su se obi~no
stapali sa novom etni~kom sredinom. Te grupe su ponekad bile
brojne. Istori~ar Halil Inalxik spomiwe jednu takvu grupu
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od 36.000 Srba i Grka, koju je Mehmed Osvaja~ naselio u oko-
lini Istanbula. Ne zna se kakva je daqa sudbina tih progna-
nika. Rijetko se de{avalo da grupa kakvu su ~inili galipoqski
Srbi izbjegne islamizaciju i kroz vijekove sa~uva svoj etni~ki
identitet. Daleki potomci tih davnih izgnanika odnekud iz
Srbije vratili su se u zemqu svojih predaka tek po~etkom ovo-
ga vijeka. Od pripadnika drugih naroda, me|u islamiziranima u
raznim mjestima Balkana turski izvori spomiwu: Vlahe, Ru-
sine, Ruse, Ma|are, Nijemce, Italijane, Poqake, a od Ju`nih
Slovena Slovence i Hrvate. Posledwi se ~esto javqaju u
gradovima Bosne, Srbije i Bugarske, gdje ih kao robove prevode
na islam i daju im slobodu. Kod svih pomenutih nacionaliteta
rije~ je o licima razli~itog pola i uzrasta koji su pali u
tursko ropstvo. Pored wih me|u islamiziranima na Balkanu
bilo je Jermena, Gruzina, Jevreja, a naro~ito mnogo Cigana. U
vjerskom pogledu islamizacijom su bili obuhva}eni i pravo-
slavni i katolici, rijetko i pripadnici nekih drugih religija.

[to se pola i uzrasta ti~e, na islam su prelazili i mu{-
karci i `ene, razli~ite dobi, najvi{e mla|i mu{karci, od ko-
jih mnogi jo{ nisu bili ni o`eweni. Mawe su islam prih-
vatala lica starije dobi, najmawe starije `ene.

U dru{tvenom pogledu, procesom islamizacije bili su
zahva}eni pripadnici svih klasa, slojeva i grupa stanovni{-
tva. U prela`ewu na islam predwa~ili su pre`ivjeli pripad-
nici feudalne klase uni{tenih balkanskih dr`ava, u prvom
redu sitno plemstvo, hri{}ani spahije iz prvih decenija os-
manske vlasti. ^inili su to s uvjerewem da }e tako zadr`ati
svoje feudalne posjede i svoj socijalni status. Slijedili su, za-
tim, prevjeravawa u klasi raje, naj~e{}e siroma{nih seqaka,
~iji se op{ti polo`aj islamizacijom popravqao. Mawe je pro-
ces islamizacije zahvatio privilegisane dru{tvene slojeve i
grupe, ali kad je sistem povlastica u jednom vremenu do{ao pod
udar, mnogi pripadnici tih slojeva i grupa potra`ili su za{-
titu svojih interesa u prihvatawu nove vjere. Slu~aj poja~ane
islamizacije vlaha u Bosni i Hercegovini iza 1528. godine, kad
su im oduzete povlastice slobodnih seqaka, to nedvosmisleno
potvr|uje. Sli~no se desilo i s hri{}anima pripadnicima voj-
nih i poluvojnih organizacija u turskoj slu`bi. Zabiqe`eni
su slu~ajevi prelaska na islam popova i kalu|era, ~e{}e po-
povskih sinova.

Hri{}anski dje~aci, koji su putem sistema dev{irme
oduzimani od roditeqa, odvo|eni i ukqu~ivani u jani~arsku
organizaciju, redovno su i obavezno prevo|eni na islam. Tak-
vih je bilo na hiqade i oni su vremenom uglavnom turcizirani.
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Mnogi od wih napredovali su u slu`bi, zauzimaju}i v`na mjes-
ta u turskoj dr`avnoj i vojnoj hijerarhiji, ukqu~uju}i tu i po-
ziciju velikog vezira. Blistav primjer za to predstavqa slu~aj
Mehmed-pa{e Sokolovi}a, ro|enog u Isto~noj Bosni, koji se
kao veliki vezir Sulejmana Zakonodavca i jo{ dvojice wegovih
nasqednika godinama nalazio na kormilu Osmanskog carstva.
Istovremeno je brat toga vezira, monah Makarije, bio patri-
jarh obnovqene Pe}ke patrijar{ije. Mehmed-pa{a je uticao na
daqu islamizaciju u svome zavi~aju, naro~ito svojih bli`ih
ro|aka, od kojih su neki, tako|e, stekli rang pa{a i vezira, ka-
kav je bio Ferhad-pa{a, prvi pa{a Bosanskog, zatim Budimskog
pa{aluka. Mehmed-pa{a je odveo u Istanbul i svoje stare rodi-
teqe i tamo ih preveo na islam. Slu~ajeva sli~nih ovima sa
Sokolovi}ima bilo je mnog u istoriji balkanskih naroda.

Prela`ewe na islam se, na~elno, zasnivalo na slobodnoj
voqi qudi. U wegovoj pozadini stajali su, me|utim, gotovo re-
dovno i elementi prinude, a bilo je slu~ajeva i direktnog gru-
bog pritiska na pojedince i grupe, pa i cijelo stanovni{tvo
nekih naseqa i krajeva. Kod prevo|ewa na islam primjewivani
su ina~e razni postupci i metode. Islamski prozelitizam pro-
vo|en je u djelo uz organizovani i uporni misionarski rad na
propagirawu nove vjere. Na wenom propovijedawu radili su
muslimasko sve{tenstvo, dervi{i, slu`benici u upravi i sud-
stvu, pa i obi~ni muslimani. Zanivqiv je podatak jednog tur-
skog dokumenta iz 1526. godine koji govori o istrajnom misio-
narskom radu {ejha vaiza Arapa, za koga se ka`e da je u toku
posledwih deset godina u Sarajevu i wegovoj okolini preveo
mase "nevjernika" u "pravu vjeru" i da je prethodno takav uspjeh
imao i u Skopqu. Desetak godina stariji jedan srpski zapis o
{irewu islama na podru~ju Sarajeva veli da "Tada, u te dane, u
toj zemqi bje{e veliko umno`avawe agarjanskih ~eda (musli-
mana), a pravoslavne vjere hri{}anske...veliko umawivawe..."i
daqe, da "mnogi ni od kog mu~eni odstupi{e od pravoslavqa
wihovoj vjeri", dodaju}i s gor~inom da "Tada bi carovawe ne-
~astivog cara Selima".

Sam ~in prelaska na islam imao je deklarativni karak-
ter. Bilo je dovoqno samo da hri{}anin izgovori nau~enu for-
mulu {ehadeta koja glasi: "E{hedu en la ilahe illallah ve
e{hedu enne Muhammedun abduhu ve resuluhu", {to zna~i:
"Svjedo~im da nema drugog boga osim Allaha i da je Muhammed
wegov rob i wegov poslanik". Hri{}ani su ~esto navo|eni od
svojih islamiziranih ro|aka i kom{ija da izgovore {ehadet,
da bi odmah bili progla{eni za muslimane. Eventualno odbi-
jawe smatrano je za uvredu vjere i po zakonu surovo ka`wavano.
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S prevjeravawem konvertit je dobivao i novo, muslimansko
ime. Od wega je tra`eno da po stotinu puta na dan izgovori ri-
je~i pomenutog {ehadeta, kako bi {to prije zaboravio na svoju
raniju vjersku pripadnost, na koju je i sama pomisao smatrana
velikim grijehom.

Cijele porodice obi~no nisu odmah prelazile na islam.
Prvo bi pre{ao jedan wen ~lan, doma}in ili wegov sin. Ovo se
de{avalo zbog toga {to je bilo dovoqno da se ve} i uz jednog
muslimana u ku}i, cijelo doma}instvo smatra muslimanskim,
~ime je automatski dobivalo poreske i druge povlastice i
olak{ice.

Deklarativni i formalni karakter prela`ewa na islam
dolazio je do punog izra`aja u onim krajevima u kojima je is-
lamizacija vr{ena uz poja~ani ekonomski pritisak ili uz di-
rektnu represiju. ~ega je vremenom, naro~ito u XVII i XVIII vi-
jeku, bilo sve vi{e. Pojava dvojnih imena u Albaniji i Makedo-
niji to potvr|uje. Konvertiti su tamo uz novodobiveno musli-
mansko zadr`avali i svoje kr{teno ime. Prvo je bilo za javnu,
a drugo za internu porodi~nu upotrebu. U ku}i su `ivjeli kao
hri{}ani, potajno i{li u crkve i kr{tavali svoju djecu, a jav-
no posje}ivali xamije i vr{ili muslimanske obrede. Saznawa
o ovoj pojavi stizala su, ipak, do organa vlasti i sudstva i oni
su protiv we poduzimali stroge mjere. U vezi s wom izdavane su
~ak i fetve (pravna mi{qewa kadije), po kojima je bilo dozvo-
qeno pogubiti sve takve prestupnike.

Budnim okom vlast je motrila naro~ito na ona mjesta i
krajeve ~iji su `iteqi nasilno prevedeni na islam. A tih
primjera ima dosta. Izraziti su oni koji govore o prevo|ewu
na islam katolika grada Bara, u Crnogorskom primorju, i sta-
novnika ^epinske doline, u Zapadnoj Bugarskoj. I jedni i dru-
gi su pred i za vrijeme Kandijskog rata optu`eni za bunt i
stavqeni pred izbor: prihvatawe nove vjere ili smrt.

U toku silamizacije javqali su se na raznim stanama i na
razne na~ine otpiri muslimanskom prozelitizmu. Slu~ajevi
prevjeravawa samo pojedinih ~lanova u porodici, `ewewe dje-
~aka od 8 do 10 godina starosti, da ne bi bili odvedeni u jani-
~are i islamizirani, ucrtavawe djeci krsta na ~elo, {to je iza-
zivalo odbojnost, poku{aji vra}awa staroj vjeri bjegstvom pre-
ko granice i na razne druge na~ine, to nedvosmisleno potvr|u-
ju. U popisima Bosanskog sanxaka iz XVI vijeka registrovani su
brojni slu~ajevi bje`awa novih muslimana, ozna~eni persij-
skom rije~i girihte (pobjegao). A Kemal pa{azade u svojoj Os-
manskoj istoriji (Osmanli Tarihi) pri~a kako su akinxije iz
Bosne, prilikom jedne provale preko Hrvatske u Sloveniji, u
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mjestu Nedeqi{}e u Me|umurju pohvatali takve bjegunce i pov-
ratnike staroj vjeri i pobili ih. O ra{irenom otporu zvani~-
nom islamu govori i pojava Hamzevija u Bosni i wihovo ka`wa-
vawe.

Posqedice islamizacije na Balkanskom poluostrvu su
mnogobrojne, {to je sasvim razumqivo ako se ima na umu da je
islam nastupao ne samo kao religija nego i kao politi~ka ideo-
logija, kultura i civilizacija. Osmanska dr`ava je prevo|e-
wem dijela svojih hri{}anskih podanika na islam, i pored iz-
vjesnih poreskih odricawa u wihovu korist, mnogo dobivala.
Ona je islamizaciju iskoristila za stvarawe upori{ta svoje
vlasti u osvojenim blakanskim zemqama, weno sna`ewe i ja~a-
we svojih oru`anih snaga. Ta pojava se pozitivno odrazila na
ja~awe spahijske organizacije i timarskog sistema. Ona je do-
prineijela brzom razvitku gradova i gradske privrede orijen-
talnog tipa. Islamizacija je odigrala prvorazrednu ulogu u
{irewu i ja~awu islamsko-orijentalne kulture i civilizacije
na Balkanskom poluostrvu. Samo putem prevjeravawa dijela do-
ma}eg stanovni{tva ta kultura i vicilizacija su mogle da pus-
te i pustile su duboke korjene u balkansko tle. Znatan dio bal-
kanskog svijeta je time istrgnut iz tokova evropske i ukqu~en
u tokove islamsko-orijentalne kulture. Prihvatawem tekovina
te kulture do{lo je do velikih promjena u svakida{wem `ivo-
tu tog svojeta. Ni hri{}ani Balkana nisu ostali imuni na taj
uticaj. On je do{ao do izra`aja u jeziku, kwi`evnosti, pjesmi,
muzici itd. Hri{}ani u gradovima su prihvatili islamski
stil `ivota, {to se ogledalo u unutra{woj opremi ku}e, na~i-
nu odijevawa, pripremawu hrane, porodi~nom i dru{tvenom
`ivotu, obi~ajima i sl. Prihva}ena je odje}a turskog kroja.
Mnoge hri{}anke skrivale su lice po ugledu na muslimanke.
Iz sujeverja su davana ponekad djeci muslimanska imena, a u ne-
voqama i bolestima tra`ena je pomo} od hoxe. Pravqeni su za-
pisi i hamajlije. Zajedni~ko `ivqewe i uzajamni uticaji hri{-
}ana i muslimana slivali su se ~esto u skladnu uzajamnu haro-
minu, {to se osje}a u: musici, vezu, melosu i u mnogim drugim
oblicima duhovne, materijalne i socijalne kulture. Islamiza-
cijom je, me|utim, pored drugih razloga, su`avan prostor za
razvoj tradicionalne hri{}anske kulture naroda Balkana, ko-
ja je, kao i pot~iweno hri{}ansko stanovni{tvo, bila u podre-
|enom polo`aju.

Duboke su i etnobiolo{ke posqedice islamizacije. Ona
je unosila novu poddjelu unutara svakog balkanskog naroda, jer
je prelaz na islam zna~io odvajawe od sopstvenog etnosa, pone-
kad i od rodbine, prijateqa i susjeda. A pojedinci i grupe isla-
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miziranih koji su se na{li u turskoj sreidni, u woj su odista i
potur~ene. Kod ostalih muslimana potiskivana je svijest o wi-
hovom narodnosnom i vjerskom porijeklu. Muslimani balkan-
skih naroda su, una~e, u ve}ini o~uvali svoj jezik, dijelom ~ak i
stare narodne obi~aje. U okviru islamizacije (vjere, kulture i
civilizacije) oni su izgra|ivali i svoju posebnost.

Islamizacija kod balkanskih naroda se negativno odra-
zila na wihove oslobodila~ke pokrete i borbu za socijalneo i
nacionalno oslobo|ewe od osmanske vlasti i wenog poretka.
Brojne su i druge posqedice islamizacije u balkanskoj istori-
ji, ali mi o wima, kao i o nekim drugim zna~ajnim pitawima iz
okvira ove teme, ne bismo ovom prilikom vi{e govorili2.

                                                          
2 Tekst predavawa o islamizaciji na Balkanu zasnovan je na bogatim poda-

cima turske arhivske gra|e, u prvom redu turskih popisnih kwiga poje-
dinih sanxaka (oblasti), na koje je ciqala ta regija bila podijeqena.
[to se literature o islamizaciji ti~e, ona je navedena u mom radu: Is-
lamizacija u jugoslovenskim zemqama, publikovanom u ~asopisu Prilo-
zi za orijentalnu filologiju, kw. 41, Sarajevo 1991, str. 425-441, kao i u
drugim prilozima saop{tenim na nau~nom skupu [irewe islama i is-
lamska kultura u bosanskom ejaletu, koji su tako|e publikovani u ovom
~asopisu. Pored tamo citiranih izvora i literature, naveo bih jo{ i
izuzetno zna~ajnu publikaciju gra|e, koja se odnosi na problem islami-
zacije, pod naslovom: Osmanski izvori za islamizacionnite procesi na
balkanite XVI-XIX vek, koju je izdao Institut za balkanistiku Bugar-
ske akademije nauka (Sofija, 1990).
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ISLAMIZATION ON THE BALKAN PENINSULA

Summary

The long-lasting Ottoman rule on the Balkans is associated with the deep
disturbances and major changes affecting the course of the historical development of
all countries and peoples pertaining to it. The said disturbances and changes, although
observable in all areas of social life, hawe reached their fullest expression in
ethnodemographic, cultural and denominational spheres. The process of Islamization
attracts particular attention. The term usually applies to the conversion of the
Christians to Mohamedanism or "Turkization", as this phenomenon is regularly
referred to in the Slavic sources. The process of Islamization on the Balkan peninsula
lasted from the middle 14th to the beginning of the 20th century. It started with the first
Turkish conquests in Thrace, spread side by side with the Ottoman expansion and
finally caught all Christian countries which came under the Ottoman rule. It
proceeded in three phases, with unequal intensity, differently in different regions and
with different consequences. It was caused and stimulated by a chain of factors
permanently present in the Ottoman governmental and social order. The main factor
originated from the division of the population on religious grounds, and,
consequently, from the differences concerning the legal position and actual life of the
Muslims and the non-Muslims. According to this division, based on the Muslim
religious law, the Muslims were the only subjects of the Empire with full civil rights.
Affiliation to Islam as a national religion and a prevailing political ideology meant a
considerable privilege in relation to the population of different religious affiliation.
The consequences of Islamization are numerous. Ethnobiological ones are particularly
deep.

Key words: the Balkans, Islamization, the Ottoman rule, the Christians, ethnobiologi-
cal consequences


