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ВИШЕВЕРСКИ КАРАКТЕР ДРУШТВА И
ПОЛИТИЧКА СТАБИЛНОСТ ДРЖАВЕ

Rezime

Dr`ava mo`e da opstane ako weno stanovni{tvo u velikoj ve}ini
smatra legitimnim opstajawe takve zajednice. Zato je zna~ajno analizira-
ti kako vi{everski karakter jedne zajednice uti~e na politi~ku stabil-
nost dr`ave koja je od te zajednice stvorena ili je toj zajednici nametnu-
ta. Ova druga ~injenica je va`na za razumevawe problema, jer su neke vi-
{ekonfesionalne zajednice nastale `eljom raznih verskih grupa, kakav
je slu~aj sa SAD, a druge su postale prisilom, osvajanjem inovernih na-
roda, kakva je bila osmanska carevina. Analizirana su tri slu~aja: SAD,
Liban i Albanija. Uzete su oni zato {to imaju veoma izra`enu vi{ereli-
gioznost. U wima je stanovni{tvo podeqeno na vi{e verskih grupa. Pri-
tom, druga dva slu~aja se razlikuju od prvog, zato {to prvi ima relativno
stabilne me|ukonfesionalne odnose, {to se za druge dve ne mo`e re}i.
Razlike postoje i u na~inu na koji se me|ukonfesionalni odnosi ure|uju
ili poku{avaju urediti.

Kqu~ne re~i: dr`ava, religija, narod, konfesionalnost, vi{everska za-
jednica

I

Vi{e je nego jasno da svaka dr`ava mo`e da opstane ako
weno stanovni{tvo u velikoj ve}ini smatra legitimnim opsta-
jawe takve zajednice.1 Zato je va`no proanalizirati kako vi-
{everski karakter jedne zajednice uti~e na politi~ku stabil-

                                                          
1 O politi~kom legitimitetu videti u: Mati}, M., Podunavac, M.,

Politi~ki sistem, Beograd, 1994.
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nost dr`ave koja je od te zajednice stvorena ili je toj zajednici
nametnuta. Ova posledwa ~iwenica je veoma va`na za razumeva-
we problema, jer neke su vi{ekonfesionalne zajednice nastale
kao posledica `eqe raznih verskih grupa da se zbog ovih ili
onih razloga na|u pod istim dr`avnim krovom kao {to je slu-
~aj sa SAD2, a druge su vi{everske postale silom, osvajawem
inovernih naroda kakva je bila osmanska carevina itd.3

Sa te ta~ke gledi{ta je o~iledno da se u prvom slu~aju
religija, odnosno vi{e konfesionalnost, nije pokazala kao
prepreka za formirawe i uspe{no funkcionisawe dr`ave, dok
je u drugom slu~aju to bila i dovela je do ru{ewa te dr`ave, ta-
ko {to su se sve one konfesionalne grupe koje su pripadale re-
ligiji druga~ijoj od vladaju}e, ose}ale tom ~iwenicom pogo|e-
ne i te`ile su da stvore svoju sopstvenu dr`avu. Kao rezultat
toga mi danas imamo SAD koje i daqe postoje kao multikonfe-
sionalna dr`ava sa tendencijom da se religijska slika zemqe i
daqe uslo`wava, a osmansko carstvo se raspalo. Taj raspad je
i{ao po principu odvajawa prvo nemuslimanskih zajednica4, a
zatim je do{lo i do odvajawa muslimanskih neturskih naroda,
da bi se sada postavilo pitawe odr`awa unutra{we stabilnos-
ti moderne Turske usled tenzija izme|u ve}inskih sunita i ma-
winskih pripadnika sekte alavita5.

Po{to je tendencija sa kojom se suo~avamo takva da se po-
kazuje kao neminovno me{awe naroda i rasa, a samim tim i ver-
skih grupa koje se sve vi{e sre}u na prostorima jedne dr`ave,
postaje va`no prou~iti kako se taj vi{everski karakter dru{-
tva odra`ava na funkcionisawe dr`ave koja ima vi{e-konfe-
sionalno stanovni{tvo u svome sastavu. To pitawe je posebno
va`no za zemqu kao {to je SRJ ili za Srbiju, jer upravo SRJ
ima vi{ekonfesionalni karakter. A sve to ukazuje da bi u na-
{oj politi~koj nauci ovaj problem trebalo da bude mnogo vi{e
istra`en. Jer se vidi da su me|uetni~ke i me|uverske tenzije
najizra`nije tenzije koje potresaju na{e dru{tvo.

U ovome radu }e se analizirati tri slu~aja na osnovu ko-
jih se vidi kako je vi{everski karakter uticao na organizaciju
dru{tva i wegovo funkcionisawe. A sva tri mogu da poslu`e
kao zna~ajan primer za analizirawe sli~nih situacija. Zato
                                                          
2 Borstin, D. J., The Chicago History of American Civilization I-XIV, Chicago,

1956.
3 Osim poznatih dela pogledati i: A Short Hirstory of Turkish-islamic

States, Ancara, 1994 (Grupa autora)
4 Isto
5 Pogledati o tome u: Politika 17.1.1996, str. 14.
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}emo kao izuzetno va`ne prikazati slu~ajeve: Albanije, Li-
bana i SAD. Pitawe koje bi se moglo postaviti bilo bi za{to
ba{ ove tri zemqe? Odgovor je slede}i: SAD, Liban i Alba-
nija imaju veoma izra`enu vi{ereligionost. Ta~nije re~eno
stanovni{tvo je podeqeno na vi{e verskih grupa. Zatim druga
dva slu~aja se razlikuju od prvog jer dok prvi ima relativno
stabilnije me|u konfesionalne odnose u druge dve zemqe je si-
tuacija daleko slo`enija. Tre}a karakteristika je ona koja
upu}uje na na~in na koji se me|ukonfesionalni odnosi poku-
{avaju urediti i ure|uju {to mo`e da poslu`i kao primer
sli~nim dru{tvima za razre{avawe eventualnih sukoba.

II

Prvo i najva`nije {to se mo`e re}i prilikom analizi-
rawa verske situacije u Albaniji je zakqu~ak da se ta zemqa
deli na vi{e verskih zajednica. Sa jedne strane imamo musli-
mane koji ~ine oko 70% stanovni{tva {to zemqi daje primar-
no islamski karakter6, a sa druge hri{}ane na koje otpada oko
30% ukupne populacije7. No, uprkos ~iwenici da je sude}i po
verskom sastavu stanovni{tva, Albanija vi{e muslimanska ne-
go hri{}anska, uticaj hri{}anstva, odnosno evropske civili-
zacije je daleko prisutniji ne zbog broja ve} zbog dr`avne po-
litike koja je barem u posledwih pedesetak godina poku{ala da
Albaniju pribli`i Evropi koja je nemuslimanska.8

Samim tim postaje veoma va`no da se poka`e kako je u
Albaniji regulisan odnos izme|u ovih dveju velikih religij-
skih shvatawa sveta. Da bi situacija bila jasnija vaqa ista}i
da ni muslimani ni hri{}ani nisu jedinstveni. Muslimani se
dele na sunite koji su 1942. godine kada je vr{en precizan po-
pis ~inili 550.000 qudi, osim wih bilo je i 200.000 bekte{a
pripadnika jedne neortodoksne islamske sekte.9 Tako se vidi da
je bekte{a me|u muslimanima u Albaniji bilo oko 30%.

Sa druge strane, hri{}ani se dele na pravoslavce i rimo-
katolike. Prvih po svim popisima ima oko 20% a drugih oko
                                                          
6 Jevti}, M., [iptari i islam, Prwavor, 1995, str. 12.
7 Isto
8 To je ipak veoma protivure~an proces. Od vremena ra|awa albanskog

nacionalnog pokreta te`ilo se pribli`avawu evropskom pojmu nacije.
Pogledati o tome u: Pollo, S., La culture populaire comme expression des
particularités ethnique, u Studia Albanica br. 2/1976, Tirana. Ali je sada
Albanija postala ~lanica Organizacije islamske konferencije. O tome
videti u IRCICA Bulletin d'information, br. 37/1995, str. 24, Istanbul.

9 Korm, @., Multikonfesionalne zajednice, Sarajevo, 1977, str. 271.
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10% u ukupnom stanovni{tvu Albanije10. Vidimo da se stanov-
ni{tvo Albanije po verskoj pripadnosti veoma razlikuje i
na{ je zadatak da sada poka`emo kako se razli~ite verske gru-
pe odnosno zajednice pona{aju jedna prema drugoj i prema ~ita-
voj dr`avi.

U najve}em delu literature, koja je tretirala savremeno
albansko pitawe, isticano je kako je Albanija primer zemqe
koja je uspela da izbri{e verske razlike u ime nacionalnog
jedinstva. Pa`qiva analiza svega onoga {to su sami albanski
istori~ari i politikolozi pisali pokazuje ne{to sasvim dru-
go. Tako poznati istori~ar Viron Koka veli: "Katolici su
smatrali muslimane hordom primitivnih Azijata li{enih na-
cionalnih ose}awa i nedostojnih da budu obuhva}eni alban-
skom nacijom".11 Zna~i sam visoko ceweni albanski istori~ar
u jednoj od najozbiqnijoj studiji iz Albanije potvr|uje da su
rimokatolici negirali albanski karakter svojim musliman-
skim zemqacima. To {to se odnosilo na rimokatolike se poka-
zivalo ~ak u izra`enijem smeru kod muslimana. Masovna pobu-
na muslimana 1914-15. godine, kada je ve} postojala nezavisna
Albanija, predvo|ena Haxi ]amilom dobila je antidr`avni
karakter. Seqa~ke mase su kao jedan od svojih najva`nijih zah-
teva postavili pitawe ujediwewa sa Turskom odnosno odrekli
su se po prvi put ste~ene dr`ave.12 Kao rezultat svega toga po-
kazalo se da uz postojawe tako protivure~nih politi~kih kon-
cepata zasnovanih na religiji nije bilo mogu}e stvoriti sta-
bilnu nacionalnu dr`avu. ^ak {tavi{e videlo se da pripad-
nici razli~itih grupa negiraju samu mogu}nost da Albanija
postoji kao jedinstvena vi{everska dr`ava. Kao dokaz u tome
smislu najboqe mo`e da poslu`i predlog rimokatolika kako
Albaniju treba urediti. Poznati rimokatoli~ki sve{tenik
izme|u dva svetska rata \er| Fi{ta je o tome rekao da Alba-
niju treba podeliti na severnu (rimokatoli~ku), sredwu (mus-
limansku) i ju`nu (pravoslavnu), ali sa rimokatoli~kom domi-
nacijom svuda.13 Zbog svega toga ne videv{i kako da ostvare je-
dinstvenu dr`avu uz postojawe ovakvih koncepata komunisti su
posle dolaska na vlast odlu~ili da ukinu religiju. Sotir Ma-
                                                          
10 Isto, videti i Jevti}, M., [iptari i islam[iptari i islam[iptari i islam[iptari i islam, Grafomotajica, Prwavor,

1995., str. 11-13. U kwizi se daju razli~iti izvori vezani za broj
pripadnika raznih konfesija.

11 Viron Koka, L'ideologie Réactionaire du clergé dans l'annés 30 du XX sciecle,
U Studia Albanica, Tirana br. 1/1969. U daqem tekstu S. A.

12 Isto
13 Isto
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nu{i, albanski nau~nik, o tome veli: "Suo~ena sa takvim to-
kom stvari Albanska partija rada je morala... da prepre~i put
religioznim podelama i sva|ama da bi se pokrenuo narod za os-
lobo|ewe zemqe i stvarawe nove Albanije"14. O tome je u raz-
govoru sa svojim kolegom \ulijom Andreotijem, ministar ko-
munisti~ke Albanije za inostrane poslove Reis Maqiqe re-
kao: "Vidite {ta je u Libanu... zapravo to je verski sukob. Vjera
razdvaja qude i dr`ave ~ini nejedinstvenim. Albanija je po-
u~ena krvavom pro{lo{}u... danas bez problema sa verom, nije
potresena trzavicama i narod je jedinstven i monolitan".15

Jasno se vidi da je prema procenama komunisti~kih vlasti
religija ukinua jer je ometala politi~ku stabilnost dr`ave.
Zna~i albanski komunisti nisu videli drugi izlaz za obezbe-
|ewe politi~ke stabilnosti dr`ave osim u ukidawu vere. Ali,
to je bio vra{ki te`ak, odnosno, nemogu} posao. I Enver Hoxa
je bio u pravu kada je rekao: "Ipak mi ne mo`emo pretendovati
da smo uni{tili religiju... Da bi se to desilo moraju pro}i de-
setine i desetine godina, mo`da ~ak i vi{e".16 I upravo se to
pokazalo kao ta~no. ^im je do{lo do pucawa jednopartijskog
sistema i dozvoqavawa ve}ih qudskih i politi~kih sloboda
do{lo je i to o`ivqavawa verskih zajednica17. A sa o`ivqava-
wem verskih zajednica do{lo je do razvijawa wihovih pogleda
na svet koji su sve vi{e po~eli da podse}aju na ono vreme o ko-
me je govorio Maqiqe. To se posebno osetilo po pitawu odnosa
sa pravoslavnom populacijom koja je u velikom procentu gr~ka
po nacionalnosti. Taj sukob je rezultirao napadom na poglava-
ra albanske pravoslavne crkve arhiepiskopa Janulatosa kome
se ~ak pretilo i ubistvom18

@estinu sukoba najboqe je iskazao sve{tenik Mihalis
Dakos: "Mi smo `rtve rastu}eg islamskog fundamentalizma.
^ini se da postavqaju temeqi za izbijawe verskih sukoba u
ovome podru~ju"19. Ovako flagrantnu optu`bu za islamski fun-
damentalizam nije mogu}e sresti kod rimokatolika. Jer Vati-
kan nastoji da se pribli`i islamskom svetu. Ali i zbog konti-
nuirane politike Vatikana koja se ogledala u saradwi sa mus-

                                                          
14 Sotir Manuchi, L'Unité du peuple dans le front democratique et le pouvoir

populaire, u S. A. br. 2/1982.
15 Ovde citirano prema: Zlatar, P., Enver Hoxa, politi~ka biografija,

Beograd, str. 315.
16 Enver Hodža, Discours, entretiens et articles, 1967-68, Tirana, 1978, str. 128.
17 Jevti}, M., isto, vi{e o tome.
18 Politika, 08.05.1994, str. 4.
19 Borba, 10.06.1994, str. 7.
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limanima protiv pravoslavnih na prostorima Kosmeta20. Ali i
pored toga ono {to su izme|u dva rata govorili rimokatoli~-
ki sve{tenici i {to je u vreme najtvr|eg komunizma potvr|i-
vala praksa21, nije moglo da ne na|e odraza u ocenama veliko-
dostojnika rimokatoli~ke crkve. Tako sada{wi kardinal Al-
banije Rok Mirdita veli u izjavi za hambur{ku agenciju DPA: "Ne
smatramo da ovde postoji isti problem kao u Bosni. Jedino pos-
toji opasnost da u Albaniju uvezu fundamentalizam".22 A ~iwe-
nica da se fundamentalizam mora uvesti vidi se na osnovu
~lanstva u OIK. A svako ko je ~lan te organizacije koja se bori
za teokratsku islamsku dr`avu mora da na svome tlu sprovodi
wenu islamsko-fundamentalisti~ku Povequ23. Uostalom o to-
me je jasno govorio Ba{kim Zeneli potpredsednik najve}e opo-
zicione partije - socijalisti~ke: "Ne svi|a mi se kad u Tirani
vidim verske {kole sa mladim devojkama obu~enim u crnu ode-
}u, kao {to su `ene u Albaniji nosile pre 70 godina. U nastav-
qawu ove prakse vidim opasnost od islamskog fundamentaliz-
ma u Albaniji".24 Svesno ove ~iwenice, u uslovima postojawa
verskih sloboda, sada{we albansko rukovodstvo nastoji da ta-
ko organizuje dr`avu da ona onemogu}i eventualnu radikali-
zaciju. Tako je raspodela politi~kih funkcija svesno izvr-
{ena po konfesionalnoj pripadnosti. Predsednik dr`ave je
musliman Sali Beri{a, predsednik vlade Aleksandar Meksi
pravoslavac, a kako neki izvori vele i Grk poreklom25, i pred-
sednik parlamenta je rimokatolik Pjotr Arbnori.

Ali uprkos tome za svakoga ~oveka ko iole poznaje raz-
like izme|u ove tri verske zajednice jasno je da u meri u kojoj
se svaka od wih bude razvijala u skladu sa svojim dogmatima, da
je u toj meri obavezno da rastu tenzije izme|u pripadnika poje-
dinih konfesija, a ne obratno. Sve to mora da ostavi ozbiqne
posledice na odnos naroda prema dr`avi. Pogotovu {to se mus-
                                                          
20 Pogledati o tome na primer: Peruni~i}, B., Zulumi aga i begova u

kosovskom vilajetu, Beograd, 1989, str. 11.
21 Uprkos antireligioznoj propagandi 80-tih godina u distriktu Skadar,

gde je najve}a koncentracija rimokatolika, sklopqeno je samo 5%
brakova gde su supru`nici bili razli~ite vere. Vlasti su to objasnile
pre`ivqavawem religijskih normi u okviru porodica. Citirano prema
Bowers, R. S, The islamic Factor in Albanian Policy, Journal Institut of Muslim
Minority Affairs, Jeda, br. 1/1984, str. 129.

22 Politika, 04.07.1995, str. 6.
23 Povequ OIK videti u Jevti}, M., Pravni sistem organizacije islamske

konferencije, Marksisti~ke teme br. 3-4/1986, Ni{.
24 Politika, 19.07.1994, str. 4.
25 Nedeqna Borba, 4-5.11.1995, str. 10.
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limanska ve}ina postepeno i sve vi{e okre}e Saudijskoj Ara-
biji odakle dolazi novac. Sve to zna~i da multikonfesionalna
Albanija kao stabilna dr`ava nije mogu}a, bez ozbiqnih kom-
promisa koji zadiru u samu versku dogmu.

III

Slede}i slu~aj koji vaqa analizirati je sli~an ali i
razli~it. Radi se o Libanu. Sli~an jer je u pitawu dr`ava koja
tako|e ima u svome sastavu hri{}ane i muslimane, ali i razli-
~ita, jer je za razliku od Albanije ona deo arapskog sveta i
okru`ena je islamskim zemqama.

U Libanu je od 1936. godine institucionalizovano posto-
jawe 18 verskih zajednica, a kasnije je taj broj uve}an na 19 zbog
prihvatawa protestanata.26 Broj pripadnika verskih zajednica
varira od popisa do popisa, jer nekada su hri{}ani bili
ve}ina, a danas su to muslimani, naro~ito {iti koji imaju
vi{i natalitet.27 Istorija Libana je istorija verskih sukoba i
saradwe, koja je od perioda do perioda mewala sliku zemqe.
Zbog svega toga postaje jasno da je od odnosa verskih zajednica
uvek zavisila dr`ava i wena stabilnost, a tako je to i danas. U
istoriji Liban je, u najva`nijem formativnom periodu za da-
na{we odnose, bio sastavni deo osmanskog carstva28. U tom pe-
riodu je usled psotojawa islamskog legitimiteta bilo jasno da
hri{}ani prihvataju tu dr`avu samo kao posledicu pomawkawa
snaga da islamsku vlast zbace. Ali kada je posle I svetskog rata
Liban postao francuska mandatna teritorija udareni su teme-
qi dr`ave koju imamo i danas29.

Od tada je postalo jasno da Liban mo`e da egzistira samo

                                                          
26 Korm, @., isto, str. 283.
27 Prema popisu 1932. godine u Libanu je bilo 793.000 stanovnika. Od toga

su 52% bili hri{}ani, 48% muslimani. Savremene procene su slede}e:
muslimani: 51%, od toga {iti 24%, suniti 21%, Druzi i ostali 6%.
Hri{}ana ima 49%. Od toga maronita 23%, pravoslavnih 12%, grko-
katolika 6%, gregorijanaca 6% i ostalih 2%. Citirano prema: Rondot
PH, Le Liban d'haierà demain, u Revue politique et parlamentaire br. 901/1983;
U kwizi: Peroncel-Hugoz J. P, Une croix sur le Liban, Paris 1984, navodi da je
prema libanskom ministarstvu pravde 1975. godine bilo 51,6% hri{}a-
na i 48,4% muslimana (str. 50).

28 O tome videti u: Hitti, Ph., Lebanon in History, London, 1957; Salibi, K., The
Modern History of Lebanon, London, 1965.

29 O tome videti u: Hiti. F., Istorija Arapa, Sarajevo, 1983; Jawi}. M.,
Liban - osnovi dr`avnog ure|ewa i pravnog sistema, Beograd, 1967; Meir,
Z., The Formation of Modern Lebanon, London, 1985.
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kao kompromisna dr`ava u kome }e i muslimani i hri{}ani da
se odreknu svojih maksimalisti~kih zahteva u ime o~uvawa za-
jednice i dr`ave.

Hri{}anske `eqe su bile, kako smo ve} rekli, da se od-
voje od arapsko-islamskog sveta i da formiraju nezavisnu dr-
`avu. Jer libanski hri{}ani se zbog svoje vere ose}aju toliko
odvojenim od muslimana da im je svaka pri~a o arabizmu daleka.
Koliko je to ta~no najboqe pokazuje pisawe ~uvenog Lamartina
koji je najbrojnije me|u libanskim hri{}anima, maronite,
predstavio na slede}i na~in: "Maronitski narod... predstavqa
poseban narod na Orijentu, reklo bi se da je to evropska kolo-
nija ba~ena sasvim slu~ajno usred pustiwe i sasvim dobro se
mo`e re}i kolonija kakvu bi Evropa mogla imati na svojim li-
jepim obalama".30 To je kod maronita i{lo toliko daleko, a ide
i sada, da oni u svojim {kolama u~e o "Na{im precima Galima"
i Pesmu o Rolanu sa "wegovim u`asnim Saracenima"31. Ova
slika koju daje Libanac @or` Korm, koji je zastupnik jednog
lai~kog i jedinstvenog Libana najboqe odslikava kako se odno-
si ve}ina hri{}ana. Sa druge strane muslimani naro~ito suni-
ti te`e jedinstvenoj islamskoj dr`avi i za wih je nezavisni
Liban samo ne{to {to moraju privremeno da otrpe sve dok ne
na|u snage da ga ukinu u ime islamskog jedinstva32. Sli~no mis-
le i {iti koji su sada najbrojnija verska grupa. Za wih od vre-
mena pojave Homeinija nema drugog puta osim ukidawa nezavis-
nog Libana i ujediwewa sa ostalim muslimanima33.

Sa te ta~ke gledi{ta postaje jasno da je dr`ava mogla i
mo`e da opstaje samo ako se u~ine nu`ni kompromisi. Ti kom-
promisi su i u~iweni jer ni jedna zajednica nije imala snage da
realizuje svoje maksimalisti~ke zahteve. Za razliku od Alba-
nije koja je izgradila sekularni sistem, ali ravnote`u verskih
grupa nastoji da o~uva podelom funkcija po verskoj osnovi

                                                          
30 Korm, @., isto, str. 280.
31 Isto, str. 289. Autor ovih redova poznaje mnogo Libanaca i bio je izne-

na|en tom ~iwenicom. Izme|u ostalog upoznao je mnoge dr`avqane Li-
bana koji su utvrdili da su Grci, ali je posle detaqnijeg razja{wewa
shvatio da se radi o pravoslavcima.

32 Pogledati, na primer: Mashiraki, al I., Libanska kriza, teza na FPN,
Beograd, 1985. On veli: "Ve}ina Libanaca (muslimana prim. M. J) nije
odustala od svoje prirodne veze i jedinstva sa ostalim arapskim svetom
i pobija libansku naciju i kona~nu libansku dr`avu" (str. 122).

33 O {itima videti u: Picard, E., De la communauté-classe à resistence
nationale. Pour une analyse de role des chiites dans le system politiques
libanais,  Revue francaise de science politique, br. 6/1985.
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mada to nigde nije zapisano, Liban ~ini druga~ije. Nacional-
nim paktom iz 1943. godine utvr|eno je da predsednik republi-
ke mora biti hri{}anin - maronit, predsednik vlade je sunit, a
predsedik parlamenta {it.34 Osim ovoga i u niz drugih akata
kakvi su zakoni u{la je religiozna problematika. Tako zakon o
izborima (~lan 4) predvi|a da svaka religija bude srazmerno
zastupqena u predstavni~kom telu35. Zakon o izborima iz 1960.
godine predvi|a da se raspored poslanika vr{i po principu da
na svakih {est hri{}ana bude pet muslimana36 itd.

Kako vidimo ovde se za razliku od Albanije koja je ofi-
cijelno sekularna i de formalno-pravno nema razlike izme|u
pripadnika raznih verskih grupa, pravi podela vlasti po prin-
cipu vere. Kako ni jedna ni druga strana nisu bile zadovoqne
ovakvim stawem do{lo je do izbijawa krvavog gra|anskog rata
1975. godine.37 Povod za rat bio je problem Palestinaca. Dok su
muslimani smatrali da je stvar nacionalne ~asti da stanu iza
wihove borbe, hri{}ani su smatrali da Palestinci treba da
odu iz zemqe. Kako su Palestinci u ve}ini, i to ogromnoj, mus-
limani to je sukob oko wih dobio karakteristike verskog.38 Taj
rat je sada zavr{en. Ali je situacija u Libanu sli~na onoj koja
je postojala i pre wega. Stabilnost dr`ave i daqe zavisi od
konsenzusa pripadnika dveju vera koje i daqe imaju razli~ite
ciqeve. Ta ~iwenica postaje posebno va`na zbog podatka da
muslimani usled svoga vi{eg nataliteta postaju sve brojniji i
tako ve} samim tim dovode u pitawe postojawe Nacionalnog
pakta iz 1943. godine kada su hri{}ani bili ve}ina.

Sve to ukazuje da }e libanska dr`ava i da`e biti nesta-
bilna i da nije mogu}e o~ekivati da e stawe sredi kad kako ve-
li Korm: "... mladi Libanac te{ko nalazi neku drugu privr`e-
nost, ne samo ideolo{ku ve} i dru{tvenu, nego {to je wegova
vjerska pripadnost. Jer priroda privatnih socijalnih institu-
cija zasnovanih na principu vjerske zajednice u kojima se on
razvija, zatvara ga u svoj vjerski okov... [tampa je, tako|e, kon-
fesionalizirana: ~etrdeset dnevnih listova, koji izlaze sva-
kog jutra, ako ih ve} ne izdaju direktno vo|e zajednica, onda su

                                                          
34 Jawi}, M., isto, str. 4; Korm, @., isto, str. 283. Pogledati tako|e i na{u

kwigu Savremeni xihad kao rat, Beograd, Filip Vi{wi}, 1989, (I
izdawe) i Prwavor, Grafomotajica, 1995, (II izdawe).

35 Jawi}, isto, str. 4.
36 Isto
37 Jevti}, M., isto.
38 Jevti}, M., isto.
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glasnogovornici vjerskih partija".39 Po{to se islam sve vi{e
radikalizuje sasvim je realno pretpostaviti da budu}nost li-
bana nije mnogo ru`i~asta. Ali ne zato {to rat mora obavezno
da izbije, ve} stoga {to }e u~initi svoje i omogu}iti trijumf
ideje koja nikako ne}e odgovarati hri{}anima, a sve to vodi u
nestabilnost.

IV

Sasvim je druga~iji slu~aj sa SAD. Ova zemqa je, pre sve-
ga, sada najve}a svetska sila u svakom pogledu: ekonomskom, voj-
nom, politi~kom pa ~ak i u kulturnom, jer je ona glavni repre-
zent egleskog jezika i svime {to ide zajedno sa wim. SAD su
tako|e vi{everska dr`ava i od po~etka tj. od samog momenta
formirawa stvorene su kao vi{everska dr`ava. Ta~nije re~e-
no prilikom imigracije u Ameriku su i{li svi oni koji su tra-
`ili vi{e slobode od feudalnog i verskog ugwetavawa40. Ame-
rika je bila za wih obe}ana zemqa gde }e mo}i slobodno da is-
poqavaju svoju veru. Upravo iz toga razloga u SAD su stvorene
~ak i savezne dr`ave u kojima je dominirala jedna vera odnosno
verska zajednica. Tako su pripadnici verske zajednice kvekera
pod vo|stvom Vilijema Pena osnovali svoju dr`avu koja se zove
Pensilvanija41. Upravo stoga {to su na{li uto~i{te u Ameri-
ci pripadnici raznih verskih zajednica pre svega protestan-
tskih, ustvari pri osnivawu dr`ave, skoro iskqu~ivo protes-
tantskih, su prilikom konstituisawa dr`avnih struktura ins-
titucionalizovali versku toleranciju kao princip.

U "Poveqi o pravima" gra|ana SAD u prvom amandmanu
stoji: "Kongres ne mo`e donositi nikakav zakon o ustanov-
qewu dr`avne religije, kao ni zakon koji zabrawuje slobodno
ispovedawe vere"42. Na osnovu toga vidi se da je ameri~ka dr`a-
va konsenzusom svojih gra|ana uspela da se izbori za takav sta-
tus religije i verskih zajednica u kojima je svaka od wih prih-
vatila kao uslov za opstanak dr`ave pravo svakoga ~oveka da
ispoqava veru koju ho}e i da jedina granica u tome bude isto

                                                          
39 Korm, @., isto, str. 290.
40 Pogledati o tome u: Borstin, D. J., isto.
41 Isto; Kvekeri ili drhtavci, drhte prilikom pada u ekstazu, otud naziv.

Individualno do`ivqavaju Bibliju, odbacuju slu`benu crkvu, zve{ten-
stvo nemaju ukrase u molitvenim prostorijama itd. Citirano prema:
Cvitkovi}, I., Rje~nik religijskih pojmova, Sarajevo, 1991.

42 Citirano prema: Kosti}., Z. P., Rat gospodara vremena, Ni{, 1994,
str. 115.
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tako pravo drugih. Kako vidimo to je ne{to sasvim drugo od
onoga {to imamo u prva dva slu~aja, gde je vi{everski karakter
dru{tva stvoren silom oru`ja jedne religije koja je trijum-
fovala nad drugima.

I tu upravo le`i jdan od kqu~eva za razumevawe stabil-
nosti ameri~ke dr`ave u prvim danima wenoga postojawa i
danas. Ono {to je posebno va`no je ~iwenica da su protestanti
koji su be`ali iz Evrope be`ali pred netolerancijom koju je
uglavnom reprezentovala rimokatoli~ka crkva. Zbog toga se
me|u ameri~kim protestantima razvio jedan vrlo kriti~ki
stav prema teologiji i politici Vatikana, {to je sigurno
moralo da ima odraza na stav prema rimokatolicima.43 Ali ka-
ko je rimokatolika bilo mawe to se netrpeqivost nije mogla
osetiti u pravom smislu te re~i. Drugo {to je veoma va`no
kada su i rimokatolici po~eli da se naseqavaju u ve}em broju i
to posebno irski koji su tako|e be`ali od verske netoleran-
cije i oni sami su potpunu slobodu vere i autonomije verskih
zajednica koja se stvorila u SAD po~eli da do`ivqavaju kao
prednost. A sve to je uticalo na unutra{wu koheziju novostvo-
rene ameri~ke nacije i na stabilnost dr`ave, gde su svi useqe-
nici hrlili na zapad u osvajawe sve novih i novih prostransta-
va, {to je pove}avalo wihovo li~no blagostawe ali i blagos-
tawe ~itave zajednice. Tako da je u SAD pravo na slobodu vere
postalo neprikosnoveno. Taj duh, koji je stvorio Ameriku i
omogu}io versku toleranciju, je protestantski: "Poklolewe
koje je izvelo revoluciju... Xorx Va{ington, Tomas Xeferson,
Xon Adams... svi su oni bili obele`eni moralnim raspolo`e-
wem jednog strasnog protestantizma"44. Ali to nekada dominan-
tno raspolo`ewe u SAD se moralo mewati usled priliva dose-
qenika rimokatoli~ke, a zatim i ostalih veroispovesti. Tako
da danas imamo slede}u versku sliku te zemqe: "rimokatolici
46,4 miliona, baptisti 23,5 miliona, metodisti 14,5 miliona,
luterani 8,75 miliona, prezviterijanci 4,5 miliona, razli~ite
hri{}anske zajednice 4,5 miliona, adventisti i wima srodni 2
miliona, Ujediwena Hristova crkva 2 miliona"45. Ali i ovi
podaci su samo pribli`no ta~ni, jer SAD su zemqa velike
                                                          
43 O kriti~kom stavu protestanata prema rimokatolicizmu pogledati u

istoj kwizi Kosti}a Z. P.
44 Middlekauf, R.,  Veli~anstvena stvar ameri~ka revolucija. Citirano

prema: Kosti} Z. P., isto, str. 104.
45 Citirano prema: Jakovqev, N. N., Religija v Amerike 80-tih, Moskva,

1987, str. 22; Videti o tome i: Gaustad, E., Americans Institutions of Faith
Boston, 1968, str. 848.
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imigracije, tako da pomenute cifre iz 1968. danas sigurno nisu
vi{e relevantne. U SAD se stalno useqavaju novi imigranti
pre svega iz Latinske Amerike, a oni su prete`no rimokatoli-
ci, tako da su rimokatolici danas jo{ brojniji nego {to su
bili 1968.

Prema procenama najozbiqnijih institucija za demo-
grafska istra`ivawa, u SAD do 2050. godine belci, koji nisu
hispanoameri~kog porekla, ~ini}e samo 53% ukupnog stanov-
ni{tva SAD, {to je pad od 19% u odnosu na sada{wu situaciju.
[to je posebno va`no latinoameri~ka zajednica, koja je pre-
te`no rimokatoli~ka, do tada }e vi{e nego duplirati svoje
brojno stawe u SAD, pa }e ih od dana{wih 10,2% biti 24,5%.
Ako tome dodamo da }e i azijska grupa useqenika sko~iti sa
sada{wih 3,3% na 8,2% jasno se pokazuje koliko }e se demog-
rafska etni~ka i verska slika SAD promeniti46.

Samim tim se odmah i bez ikakve dvojbe mo`e zakqu~iti
da }e u skladu sa promewenom verskom slikom do}i i do prome-
ne u me|uverskim odnosima. A to sve mora da se odrazi na poli-
ti~ku stabilnost dr`ave. To {to se ovaj na{ zakqu~ak odnosi
na budu}nost bez ostavqawa prostora za sumwu bazira se na
pregledu sada{we i situacije u pro{losti. Uprkos verskoj to-
leranciji kao dominantnom odnosu i op{tem prihvatawu vi{e-
konfesionalnosti kao prednosti, sukobi su izbijali i to me|u
samim protestantima, a kamoli me|u protestantima i rimo-
katolicima. Tako je, npr., baptisti~ka crkva sredinom 19. veka
u SAD bila rastrzana pitawem ropstva. Zbog toga {to su pred-
stavnici baptista iz ju`nih dr`ava bili za ropstvo47 do{lo je
do razlaza u okviru ove crkvene zajednice, a to je kako znamo
rezultiralo krvavim gra|anskim ratom. I bez neke posebne
analize jasno je da do razlaza nije moglo do}i bez dogmatskog
utemeqewa {to je obavezno moralo da rezultira netrpeqivo{-
}u koja je dovela dr`avu u pitawe. I tek sada je Ju`na baptis-
ti~ka crkva glasawem odlu~ila da je ropstvo greh pa je zatra-
`ila opro{taj od crnaca48.

To se posebno osetilo po pitawu odnosa sa rimokatoli-
cima, odnosno sa Vatikanom. Iz protestantskih publikacija se
da videti da su se protestantski mislioci `estoko obra~unava-
li sa rimokatoli~kom doktrinom {to nije moglo da nema
odraza na me|usobne odnose vernika ovih velikih hri{}anskih

                                                          
46 Citirano prema: Na{a Borba, 08.04.1996, str. 6.
47 Citirano prema: Ve~erwe Novosti 09.07.1995, str. 8.
48 Isto
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zajednica49. Kritika rimokatolicizma od strane protestant-
skih teologa upravo ima one konotacije kojima se bavi na{
tekst, uticajem na politi~ku stabilnost dr`ave. Tako da se u
jednom tekstu konstatuje "Katolicizam kao verski sistem nije
danas bli`i Hristovom Jevan|equ nego {to je bio u bilo kom
ranijem odseku svoje istorije. Protestantske crkve su u
velikoj tami... Rimska crkva ima dalekose`ne planove. Ona se
slu`i svim sredstvima da pro{iri svoj uticaj i pove}a svoju
silu, ona se priprema za `estoku i odlu~nu borbu da ponovo
zadobije prevlast u svetu, da opet uvede progonstvo i da sru{i
sve {toje protestantizam sagradio... Narod treba da ustane i da
se odupre ja~awu ovog najopasnijeg neprijateqa gra|anskih i
verskih sloboda".50

Kako vidimo ovo je veoma `estok napad na rimokatolici-
zam i na rimokatolike, dok se na drugom mestu ka`e da je rimo-
katoli~ka crkva "zastupala izrazitu mawinu koju je protestan-
tska ve}ina jedva podnosila"51. Zato nije `udo {to je u dva veka
dugoj istoriji SAD tek prilikom izbora za 35-tog predsednika
dr`ave uspeo da se najvi{eg mesta u dr`avnoj administraciji
dokopa, jedan rimokatolik Xon Ficxerald Kenedi52. Sve to ka-
ko vidimo itekako ima posledice na politi~ku stabilnost
dr`ave. Kako je rimokatoli~ka crkva postala relativno naj-
brojnija u SAD tako su po~ele da rastu wene politi~ke am-
bicije. Ve} vi{e puta se ova velika i mo}na organizacija suko-
bila sa ameri~kom vladom po raznim pitawima. Posebno zna-
~ajan sukob izbio je zbog veta predsednika Bila Klintona na
zakon koji predvi|a zabranu retkih abortusa u poodmakloj
trudno}i. Vatikan je javno i o{tro napao Bila Klintona, {to
po nekim analiti~arima preti da ote`a Klintonovu prediz-
bornu kampawu jer republikanci ra~unaju da }e to Klintonu

                                                          
49 Koliko je to javna ~iwenica najboqe se vidi iz slede}eg primera. U

filmu "Po`ar na Misisipiju", koji vi{e puta prikazivan u na{oj zem-
qi i u ~itavom svetu, i koji govori o rasizmu, u jedoj sceni prikazuje se
skup gra|ana malog grada na Jugu gde predsednik tj. gradona~elnik dr`e-
}i vatreni govor bez ikakvog zazora od vlasti gde je sloboda vere zaga-
rantovana, vi~e u mikrofon: "Mi mrzimo komuniste i Papu". Posebno
je va`no da film slika doga|aje iz 60-tih godina XX veka, {to dokazuje
koliko je u pitawu trajna ~iwenica.

50 Ovaj stav je stav Elen Vajt. Ovde citirano prema: Kosti} Z. P., isto str.
121.

51 Ovo je stav istori~ara Xejmsa Rajklija. Ovde citirano prema: Kosti} Z.
P., isto, str. 119.

52 Cit. Encyklopedia Americana,  tom XVI, 1972-73, New York, str. 357.



110

uskratiti glasove ameri~kih katolika53. Prema tome vidi se da
jedna od najzna~ajnijih institucija ameri~kog politi~kog `i-
vota republikanska stranka da rimokatoli~ka crkva mo`e da
destabilizuje predsednika Klintona.

Va`no je da se vi{ekonfesionalnost u SAD jo{ vi{e us-
lo`ila sa doseqavawem velikog broja pripadnika nehri{}an-
skih mera. Posebno je zna~ajno da se naglo pove}ao broj musli-
manskih useqenika. Ali mnogo zna~ajnija od useqavawa musli-
mana je ~iwenica da se me|u ameri~kim crncima jo{ pre drugog
svetskog rata pojavio islamski pokret i da je on uspeo da anga-
`uje jedan veoma aktivan broj sledbenika54. Kao dokaz snage vo-
|a crnih muslimana Luis Farakan je u organizaciji svoga pok-
reta koji se zove "Nacija Islama" izveo mar{ "miliona crna-
ca" u oktobru 1995. godine. Nije se okupilo milion qudi, ali
novinski izve{taji vele da je bilo vi{e stotina hiqada55, {to
pokazuje snagu pokreta. Ameri~ki crnci su mahom hri{}ani,
ali se broj onih koji prelaze na islam pove}ava. Tako se prema
jednom podatku broj sunita u Harlemu od oko 700 na po~etku 90-
tih godina sada pove}ao na 8000.56 Kada se sve to stavi u kon-
tekst ~iwenice da islam odbacuje ameri~ki oblik politi~ke
organizacije i da te`i promeni dr`ave u islamsku onda se vidi
da je to vrlo zna~ajna ~iwenica za politi~ku stabilnost dr`a-
ve.

Veoma je zna~ajno u tome smislu uzeti ameri~ku armiju. U
woj danas ima 30% crnaca57. Ako taj podatak uporedimo sa dru-
gim koji veli da je crnaca u ukupnom stanovni{tvu SAD samo
12%58 onda vidimo zna~aj crnaca za vojnu organizaciju. A ako se
broj prelazaka na islam me|u wima pove}a onda }e broj musli-
mana u vojnim strukturama biti zna~ajan. A kako je ve} re~eno
islam ne trpi sekularnu dr`avu niti slobodu veroispovesti.59

Ameri~kim analiti~arima nije nepoznato da su muslimanski
useqenici, koji su se naselili, na Trinidad poku{ali dr`avni
udar peko oficira muslimana potpomognutih Gadafijem60, a

                                                          
53 Politika, 21.04.1996, str. 3.
54 O crnim muslimanima videti u: Lomax, L., Les black muslim, Paris, 1964.
55 Politika, 25.01.1996, str. 4.
56 Na{a Borba, 26.02.1996, str. 6.
57 Isto, 01.02.1996, str. 6.
58 Isto, 08.04.1996, str. 6.
59 Pogledati o tome u: Mawerdi, Les stauts gouvernamentaux, Paris, 1982.

Maverdi je jedan od najuticajnijih islamskih pravnih i politi~kih
mislilaca.

60 Borba, 30.07.1990, str. 7.
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upravo je Luis Farakan posetio Gadafija i time bacio izazov u
lice ameri~koj vladi.61 Jednostavno re~eno, ameri~ka adminis-
tracija se na{la u ~udu po prvi put morala je da dovede u pita-
we pravo na apsolutnu slobodu vere zbog prava muslimana da
ispovedaju svoju religiju, jer kako je ve} re~eno islam svojom
su{tinom ukida ravnopravnost pripadnika razli~itih verskih
grupa {to je prema ameri~kom poimawu religije nezamislivo i
{to ru{i samu ideju SAD.

To se posebno osetilo prilikom su|ewa grupi imigrana-
ta iz arapskih zemaqa koji su optu`eni za eksploziju u trgo-
vinskom centru u Wujorku. Tada je ameri~ki tu`ilac u optu`-
nici morao da pravi ne~uvenu ekvilibristiku da ~uvaju}i
amandman o slobodi vere optu`i qude za ekstremizam u ime is-
lama koji je vera. Zato je advokat glavnog optu`enog slepog {e-
ika Abdela Rahmana rekao da je optu`nica na rubu verskih pro-
gawawa.62

Sve {to smo rekli nadamo se jasno pokazuje kako SAD ni
izdaleka nisu tako nerawive me|uverskim protivure~nostima,
kako to na prvi pogled izgleda, i {to je posebno va`no sve
ukazuje da }e ovih problema biti sve vi{e i da }e to morati da
ostavi ozbiqne posledice na politi~ku stabilnost dr`ave.

V

Za sam kraj teksta vaqalo bi zakqu~iti da se vidi da je
vi{everski karakter dru{tva jedna od najinteresantnijih poja-
va za politi~ku nauku jer izaziva ozbiqne politi~ke posle-
dice. Sa te ta~ke gledi{ta vi{e je nego zna~ajno da se u ciqu
pronala`ewa odgovaraju}ih re{ewa za uspe{no funkcioni-
sawe takvih zajednica pristupi analizi: kako studijama slu~aja
tako komparativnim analizama, ne bi li se na{la odgovaraju}a
e{ewa. Sve to ukazuje da je politikologija uop{te, a posebno
onaj wen deo koji se bavi me|uodnosom eligije i politike, od-
nosno politikologija religije, pred velikim izazovima na koje
u budu}nosti mora da odgovori.

                                                          
61 Politika, 25.01.1996, str. 4.
62 "Nikada do sada nisam video da je krivi~no pravo kori{}eno da bi se

optu`ila jedna verska grupa za versko u~ewe kao u ovom slu~aju. Ovako
pona{awe ve}a je pretwa demokratiji od qudi koji bacaju bombe",
Politika, 27.08.1993, str. 5.
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MULTIRELIGIOUS CHARACTER OF A SOCIETY
AND POLITICAL STABILITY OF A STATE

Summary

A state may subsist if its population by high majority considers the survival of
such a community legitimate. For that reason it is significant to analyze how a multi-
religious character of a community affects the political stability of the state created
from the said community or imposed to it. The latter fact is important for the
apprehension of the problem, because some multidenominational communities have
come to existence united by a commonly shared wish of different religious groups, as
it is the case with the United States, while others were formed by force, after a
conquest of non-coreligious nations, as it was the case with the Ottoman Empire.
Three cases have been analyzed: the United States of America, Lebanon and Albania.
They were chosen because of their very pronounced multireligiousness. Their
population is divided into several religious groups. Still, the last two cases differ from
the first one because the first has relatively stable inter-denominational relations,
which does not apply to the last two. Differences are also present in the ways in which
their inter-denominational relations are regulated or are attempted to be regulated.

Key words: state, religion, nation, denomination, multireligious community


