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PEJIMTNO3HOCT CTAHOBHHUIITBA JYI'OCJIABUJE
(JeauMuuaH nperye] HCKYCTBEHHX HCTPAKNBaHha)

Rezime

Polazi se od konstatacije da ne postoji sinteti~ko-sistematska
teorija dru{tvenih sukoba. Bpak, u ciqu wihovog svestranijeg razma-
trawa, izvodqivo je da se su~ele posebna konFliktolo{ka shvatawa pred-
stavnika razli~itih sociolo{kih orjentacija i, u krajwem rezultatu,
ilustrativno prika~u komplementarna mi{gewa o ovom va™ nom dru{t-
venom Fenomenu. Pri tom, kori{}ewem onoga {to nije jednostrano i pre-
vazi|eno u postoje}im teorijama, kao i aktualizacijom wihovih raci-
onalnih jezgara, mogu}e je dati geneti~ko, konkretno-istorijsko, struk-
turalno, Funkcionalisti~ko, svestrano i su{tinsko obja{njewe dru{t-
venih sukoba i, na osnovu toga, predvi |ati tendencije dageg toka wihovog
razvoja.

Kqu~ne re~i: dru{tveni sukobi, sociolo{ke teorije,
Budimpe{tanska {kola, kriti~ka teorija dru{tva,
marksisti~ka teorija, Funkcionalisti~ka teorija.

Uvod

Gotovo se svi istra” iva~i, pripadnici razli~itih nau~-
nih disciplina, sla”uu ~iwenici da religioznost predstavga
izuzetno slo " enu i dinami~nu socio-psiholo{ku pojavu, prem-
da malo wih zastupa jedinstvenu deFiniciju pojmova "religija”
i "religioznost". Razlog mnogovrsnim odrelewima religije i
religioznosti ne treba tra™ iti samo u wihovoj slo ~enosti -
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po tome im se pribli ~ava jedino Fenomen kulture, ve} i u po-
sebnim uglovima gledawa pojedinih nauka 1 disciplina, te te-
orijskih paradigmi, ~esto o{ tro suprostavgenih. Jasno je onda
da i1 sociolo{ki pristup religijskom kompleksu, i religioz-
nosti pogotovo, nije jedinstven, pa se razlike uo~avaju ve} i na
razini globalnih teorija: marksisti~ke, Funkcionalisti~ke,
strukturalisti~ke, Fenomenolo{ke. Pomenuta neslagawa pro-
izvode brojne posledice, sve do problema operacionalizacije
pojma religioznosti u empirijskim istra  ivawima. Osim re-
ligioznosti, koja se naj~e{ }e operacional izuje u stranim i do-
ma}im iskustvenim prou~avawima, odoma}ili su se 1 neki
srodni, mada ne i sinonimni pojmovi: religijsko pripadawe, ve-
zanost qudi za religiju i crkvu, crkvenost.

Religioznost svakako treba razlikovati od religije kao
{ireg pojma (Panti}, 1988:12). Ona je individualni stav sa saz-
najnom, emotivnom i akcijskom potkom - subjektivni do~ ivQgaj
koji u krajwem ispogavawu mo e biti i misti~an - i zato te{-
ko podlo " na empirijskoj proveri. Religioznost, nadage, ide u
red onih pojava u ~ovekovom " ivotu koje zahvataju najdubqge i
najintimnije slojeve wegove du{e 1 uma, naro~ito kada je na de-
lu "izvorna", "dobra" pobo ™ nost, a ne Formalna povezanost za
religiju 1 crkvu (ova se vezanost mnogo lak{e sociolo{ki de-
tektuje). Bilo kako bilo, mno " inasociologa religijesesla e
kako su kognitivna, emocionalna i akcijsko-motivacijska naj-
va_ nije komponente religioznosti (u literaturi se navode i
druge: moralne, ~ ivotno-FilozoFske, obredne...). Onda ihu is-
kustvenim izu~avawima il1i sve skupa operacionalizuju ili sa-
mo one za koje se pretpostavga da su, u trenutku istra” ivawa,
teorijski i dru{tveno zanimqive i va ne.

Spomiwu}i jo{ 1 sintagmu "vezanost qudi za religiju i
crkvu", koja se u nas poprili~no rabila, ~elimo da poka™emo
kako se jednim pregledom iskustvenih istra™ ivawa religije, u
desetle}ima {to su iza nas, mora donekle problematizovati
iz wih izveden zakqu~ak ve} i na nivou osnhovnih pojmova i
preduzetih operacionalizacija. To isto va i 1 za dobijene
rezultate 1 wihovu komparaciju. Pri tome, dakako, ovo nisu
jedine te{ko}e kada se upore|uju rezultati razli~itih istra-
~“ivawa. Niz te{ko}a proisti~e iz kori{}ewa najraznovrs-
nijih indikatora religioznosti, uzoraka i cignih grupa, a da
ne isti~emo razl ike u vremenu izu~avawa sa svim speci ¥i~nos-
tima dru{tveno-istorijskih okolnosti 1 kulturnih obrazaca u
kojima su obitavale religija i crkva.

Vezanost qudi za religiju i crkvu se po deFiniciji
operacional izuje mno{tvom indikatora, koji se, opet, naj~e{-
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}e dele na indikatore religiozne svesti i religioznog pona-
{awa i udru~ ivawa —mada su i druge podele mogu}e: npr. na in-
dikatore tradicionalnog i aktuelnog odnosa prema religiji i
crkvi, 1 indikatore dogmatskog verovawa. Brojnost indikatora
u empirijskom izu~avawu religioznosti i vezanosti za reli-
giju i crkvu daje precizniju i uravnote “eniju sliku religijske
situacije na odre]enom podru~ju i tvori takvu iskustvenu bazu
podataka na osnovu koje su zakqu~ci o religioznosti stanov-
ni{tva daleko pouzdaniji od istra” ivawa u kojima se koriste
jedan 1li dva parametra (naj~e{}e samoocena religioznosti i
verovawe u boga). Samoocena religioznosti 1 verovawe u boga
prvenstveno se operacionalizuju u javno-mnewskim istra iva-
wima omnibusnog karaktera. Prednost takvih istra ivawajeu
longitudinalnom pra}ewu posmatranih pojava, upotrebi isto-
vrsnih tehnika 1 uzoraka.

Ovde nije mesto za daqu raspravu o problemima odre]ewa
religije 1 religioznosti i zna~aju pojedinih indikatora za
merewe religioznosti, niti diskusiju sporewa oko procesa
sekularizacije u savremenoj epohi. To su odsudna pitawa koja
se, o~evidno, moraju najpre raspraviti da bi se moglo pre}i na
analizu stvarnog stawa religioznosti qudi u nekom konkret-
nom prostoru. Upu}uju}i na konsultovawe zaista bogate li-
terature i na srpsko-hrvatskom jeziku, upravi}emo pa wu na
religioznost stanovni{tva u dva razdobqga jugoslovenskog
dru{tva. Prvo razdobqe je vremenski ome]eno od zavr{etka
Drugog svetskog rata, od sredine ~etrdesetih godina, do kraja
osme decenije veka na izmaku. Na socio-politi~kom planu to
jeste period tzv. Druge Jugoslavije koji se, globalno gledano,
mo e tretirati kao zasebna povesna celina i u pogledu egzis-
tencije crkve, religije 1 religioznosti, premda je u odnosu
dr "ave (dru{tva) i religije (crkve) bilo varijacija. Kraj tog
razdobqa, na startu 90-ih, istovremeno je i krah jugoslovenske
Federacije 1 po~etak nemilosrdnog — mawe-vi{e i1 verskog —
rata na ve}em delu wene teritorije. Tada nastupa za crkvu, re-
ligiju i religioznost grajana drugo razdobqge, skop~ano sa ra-
|awem nacionalnih dr ~ava i mukotrpnim i nepravolinijskim
prelazima iz socijalisti~ke na kapitalisti~ku privredu, sa
totalitarizma u parlamentarnu demokratiju i od tradicional-
nog prema modernom dru{tvu u civilizacijskom pogledu.

Religioznost stanovni{tva do raspada Jugoslavije (SFRJ)

Posebno ne analiziraju}i rezultate brojnih sociolo{-
kih, socijalno-psiholo{kih i javho-mnewskih istra ivawa re-
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ligioznosti u negda{woj domovini koja su se odnosila 1 na
ukupno grajanstvo i1 na pojedina podru~ja (republike, pokra-
jine, regioni sa stanovni{tvom me{ovitog ili homogenog kon-
Fesionalnog sastava), poku{a}emo da damo sinteti~ku sliku
stawa i kretawa religioznosti u socijalisti~koj Jugoslaviji.
Na{ je zadatak umnogome olak{an preglednim radovima Dra-
gomira Panti}a (1988; 1993).

1. Proces ateizacije, odmah zapo~et iza Drugog svetskog
rata, u su{tini je igrao zna~ajnu politi~ko-sistemsku ulogu:
legitimisao je novi socijalni poredak u kulturnoj sFeri sa
cigem depolitizacije 1 denacionalizacije tradicionalnih
religijsko-konfesionalnih razmirica, prisutnih u Kragevi-
ni SHS i Kragevini Jugoslaviji (Ker{evan, 1984). Taj proces u
po~etku nije bio radikalan s obzirom na tvrdokornost i ukore-
wenost tradicionalnih crkava u nacionalnabi}aju nosloven-
skih naroda kao 1 masovne religioznosti stanovni{tva pre
Drugog svetskog rata. Tek se od sredine pete decenije proces
ateizacije u~vr{}uje i, sa odre]enim oscilacijama, ostaje do-
minantan u narednih dvadesetak godina (\or]evi}, 1997).

2. Sam proces ateizacije nije proizveo podjednake u~inke
na prostoru biv{e Jugoslavije, niti u pripadnika prisutnih
religija 1 konfesija. Pravoslavge je u takvim prilikamabilo
najmawe otporno na razaraju}e delovawe svetovnih institucija
i odre]enih vidova socijal isti~ke modernizacije, prvenstveno
industrijalizacije i urbanizacije zemge. Razlozi takvog "pri-
jema™ ateizma na tradicionalno pravoslavno-homogenim po-
dru~jima (Srbija, Crna Gora, Makedonija) veoma su slo~eni i
ne mogu se ovde detagnije obrazlagati (\or]evi} and \urovi},
1993). Vaga samo zabele ™ iti da, iako su poput pravoslavga i
druge religije 1 konFesije na tlu Jugoslavije bile pod uti-
cajem otvorenog ~ igosawa od strane zvani~ne ateisti~ke kul-
ture, ateizirawe stanovni{tva nije bilo toliko masovno. Tu,
pre svega, imamo u vidu ~isto rimokatol i~ke krajeve u Hrvat-
skoj i1 Sloveniji.

3. Ovakva situacija je, s obzirom na propulzivnost dru{-
tvenih slojeva u socijalizmu, stvarala tzv. marginalnog ti-
pi~nog vernika (\or]evi}, 1984). Kao dru{tveno nepo egno, a
~esto i prokazano pona{awe, religioznost je opstajavala na
selu, kod nepismenog i u dru{tvenom sektoru nezaposlenog, po-
qoprivrednog stanovni{tva, kod ~“ena vi{e nego kod mu{-
karaca, kod gra]ana slabijeg materijalnog stawa i sistemski
neanga ~ovanih.

4. Proces sekularizacije (ili preciznije, s obzirom na
politi~ku instrumentalizaciju, proces ateizacije) razorio je
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celovitost dogmatskog sadr ~aja religijskih verovawa i doveo
do erozije religijskog pona{awa i udru~ ivawa. Uglavnom se
na selu zadr~ao tradicionalni odnos qudi prema religiji i
crkvi, dok je u gradu, naro~ito u velikim urbanim grotlima,
bio doveden u pitawe (primera radi, kr{tavawe, crkveno ven-
~awe, sahrana uz opelo, slavgewe verskih praznika).

5. Sredinom sedamdesetih 1 po~etkom osamdesetih godina
na katoli~kim kon¥esionalnim prostorima, a skoro deceniju
docnije 1 na pravoslavnim, nazire se tendencija zaustavgawa
procesa ateizacije. Desekularizacija uzima maha. Istra” iva~i
tog svetskog Fenomena su takvo reverzibilno kretawe dovodi-
li u vezu sa produbgivawem dru{tvene krize u osmom deset-
le}u 1 te{kim materijalnim polo ajem ~itavih socijalnih
slojeva, grupa i pojedinaca. Strukturalna kriza, produ” iv{i
se do kraja osamdesetih, rezultira kompletnom propa{}u soci-
jalisti~ke Jugoslavije, ratom 1 konstituisawem nacionalnih
dr~ava. U novonastalim prilikama religije, konFesije i crk-
ve svih nacionalnih zajednica postaju dru{tveno zna~ajne. Et-
no-religijska legitimacija novostvorenih dr ~ava i onih koje
su to tek trebale postati u ratnom vihoru, u Hrvatskoj 1 Bosni
prvenstveno, utica}e na tragi~an na~in povratku qudi svojim
tradicijama, veri i naciji, nacionalnim veli~inama i dr " a-
votvornim idejama. Da li se uistinu radi o povratku qudi re-
Ligiji i crkvi, u kom obimu i intenzitetu, i kakve su tenden-
cije eventualne obnove, upitnosti su na koje treba odgovoriti
na slede}im stranicama. Zanima nas jedino religijsko-kon¥e-
sionalni prostor sada{we Jugoslavije.

Religioznost u SR Jugoslaviji

Prvo su ispitivawa javnog mnewa u periodu posle devede-
sete godine, sprovo]ena kontinuirano u vremenskim serijama i
sa istovetnom metodologijom i kvotnim uzorcima, pokazala da
iako porast religioznosti punoletnog stanovni{tva Srbije,
bez Kosmeta, od 1990. do 1993. nije veliki - jer iznosi samo 7%
(od 35% do 42%) uz male varijacije — ipak takvo stawe vidqgivo
odstupa spram religijske situacije u vremenskoj etapi od 1975.
do 1980. godine. Tada se religioznost kretala oko 25% (Panti},
1993:192; autor je podatak izveo procenom na osnovu rezultata
desetak parcijalnih istra” ivawa). [ to se kon¥esionalnog
izja{wavawa ti~e, trend pove}anog prihvatawa konfesional-
nog porekla i identiFfikovawa u veroispovednim terminima do
kraja osamdesetih nastavqgen je i u devetoj deceniji. Treba
kazati da ovaj vid povezivawa qudi sa religijom i crkvom nije
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bio doveden u pitawe ni u doba masovne ateizacije. Popis sta-
novni{ tva negda{ we Jugoslavije iz prole}a 1991. godine dono-
si podatke o izuzetnoj pro{irenosti konfesionalne identi-
Tikacije u Srbiji 1 Crnoj Gori - redovno preko 90% gra]ana.
Jedino je u Beogradu (88,6%) 1 Vojvodini (85,3%) postotak
ne{to ni " i. (Pomenuta javno-mnewska istra™ ivawa tako]e do-
nose podatke o konFesionalnoj identiFikaciji koji bitno ne
odstupaju od rezultata popisa.) U pogledu religioznosti sta-
novni{tva, u Srbiji ima izvesnih razlika prema nacionalnom
sastavu, polu, mestu i regionu stanovawa, obrazovawu, genera-
cijskoj 1 partijskoj pripadnosti. Istaknimo samo da su naci-
onalne razlike u religioznosti srpske populacije izra™ ene:
religioznost Maj]ara je 68%, muslimana 56%, Srba 42% (pro-
sek za ceo uzorak) 1 Crnogoraca i Jugoslovena 25% - {to su re-
zultati istra” ivawa javnog mnewa iz novembra 1993.

Me]utim, iste je te godine objavgeno jo{ nekoliko soci-
olo{kih izu~avawa religioznosti i vezanosti qudi za reli-
giju i crkvu na tzv. pravoslavno-homogenim religijskim pros-
torima ~iji rezultati poprili~no odudaraju od navedenih. Naj-
pre treba skrenuti pa~wu na ~iwenicu da se oni ne odnose na
~itavu populaciju Srbije, nego na kon¥fesionalno monolitna
pravoslavna podru~ja, a zatim da se radi o prou~avawima zasno-
vanim na skromnijim uzorcima, ponekad ~ak 1 nereprezentativ-
nim spram defFinisane cigne grupe, ali sa upotrebom ve}eg
broja indikatora religioznosti i vezanosti qudi za religiju i
crkvu.

Istra” ivawe religijskih vrednosti pravoslavga u sva-
kodnevnom ~ ivotu stanovni{tva ni{ke crkvene op{tine (Vo-
jinovi}, 1993), predmetno je odre|eno kao ispitivawe promena
stepena religioznosti grajana i prihvatawa religijskih vred-
nosti pravoslavqga preko praktikovawa religijskih rituala.
Prou~avawe je obavgeno operacionalizacijom ve}eg broja in-
dikatora, kao {to su: samoocena religioznosti, verovawe u bo-
ga, molitva, pose}ivawe liturgije, pri~e{}ivawe, post, kr{-
tavawe 1 dr. Za repernu ta~ku svoga izu~avawa autor je uzeo
na{e pionirsko istra ivawe pravoslavno-homogene populaci-
je u onda{'wem ni{kom regionu iz 1982. godine (\or|evi}, 1984).
Uz veliku opreznost u komparaciji rezultata ispitivawa zbog
uzorka koji je 1993. godine brojao samo 120 ispitanika, a koji je
i u konstrukciji mawkav, dajemo podatke koji, prema autoru,
svedo~e o trendu teizacije sredinom devedesetih u odnosu na
masovnu ateizaciju i proces sekularizacije u osamdesetim
godinama. Suzana Vojinovi} je tako prona{la 50% religioz-
nih, 23,4% neopredeqgenih i1 26,6% nereligioznih ispitanika,
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{to pru~a sasvim drugu sliku religioznosti grajana Ni{a i
okoline do koje je pre petnaestak godina do{ao Dragoqub B.
\or]evi}. Tako]e su i odre]ena verska pona{awa do ™ ivela re-
nesansu: redovno pose}ivawe crkve se pro{irilo sa 0,16% na
25,8% ispitanika, molitva sa 5,56% na 22,8%, poseta liturgiji
sa 0,16% na 17,5%, i tako redom. Sve je to, dr "1 istra  iva-,
potvrdilo polaznu hipotezu o o~ ivgavawu religioznosti u
Ni{u. Pretpostavke revitalizacije religijsko-crkvenog kom-
pleksa nalaze se u delovawu seta ~inilaca, me]u kojima jesu do-
minantni dru{tvena kriza i potreba prisvajawa novih kul-
turnih obrazaca i ideja. Istine radi, nu~no je potcrtati kako
je u periodu istra” ivawa na delu bila i politi~ka instrumen-
talizacija crkve i religije, sprovodila se nacionalna, poli-
ti~ka i1 dru{tvena homogenizacija, te lojalnost i konformi-
zam iskazivali pona{awem na religijsko-crkveni na~in.
Blagojevi}evo (1995) prou~avawe vezanosti qudi za reli-
giju 1 crkvu u brani~evskom pravoslavno-homogenom okrugu
sprovedeno je u leto 1993. godine uz pomo} dvadesetak indika-
tora, uslovno izdegenih na parametre tradicionalnog, aktu-
elnog 1 dogmatskog odnosa prema religiji i1 crkvi. S obzirom
na bitne odlike osnovnog skupa — radi se o stanovni{tvu koje
~ivi naselu (oko 67%) - rezultati ne bi trebalo da iznena|uju
zbog visokog procenta religiozno (71,3%) 1 kon¥esionalno
(96,5%) opredeqgenih ispitanika. Vrednost je wegovog izu~a-
vawa u nhameri da stvori nekoliko sinteti~kih pokazateqa,
operacional izovanih u indeksima tradicionalnog, aktuelnog i
dogmatskog odnosa prema religiji § crkvi, koji nisu merili
samo rasprostrawenost istra” ivanih pojava nego i wihov
intenzitet. Tako je istra ivawe nedvosmisleno pokazalo izu-
zetnu pro{irenost tradicionalnih obreda (potpuna tradici-
onalna povezanost sa religijom i crkvom bila je 68,7%, a de-
limi~na 30,8%0), ali i prili~an intenzitet veze (69,1% ispita-
nika jeste u najve}em stepenu tradicionalno povezano sa reli-
gijom i crkvom). I ndeks aktuelne vezanosti qudi za religiju i
crkvu daje sasvim druk~ije rezultate, odnosno sliku. Samo je
0,2% grajana iz uzorka potpuno aktuelno povezano sa re-
ligijom i crkvom, a ostali, delimi~no vezani, to jesu u najsla-
bijem intenzitetu (72,6%). Aktuelna veza sa religijom i crk-
vom jeste, dakle, vrlo labava, religiozno pona{awe nekontinu-
irano, a u religiozno samoproklamovanih ispitanika i nekon-
zistentno. Prema tome, religija u netradicionalnom vidu
igra u " ivotu qudi daleko slabiju ulogu nego kao tradici-
onalni kulturni obrazac. Naravno da postoji vrlo tanak sloj
ispitanika (stanovni{tva) koji su u celosti ili relativno
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~vrsto aktuelno povezani sa religijom 1 crkvom. Ti ispitani-
ci " ive svoje " ivote u najte{woj vezi sa religijski propisa-
nimpravilima i zawih se jedino mo ™ e tvrditi da su dobri, po-
bo ~ni vernici. Ogromna ve}ina ostal ih jeste aktuelno poveza-
na sa religijom i crkvom na na~in: ne mo e se kazati da nemaju
nikakvih spona, 1 to spre~ava daqu eroziju nekih kqu~nih
obreda hri{}anstva u {iroj populaciji, ali smo daleko od
enormne obnove crkvenog, tipi~nog pona{awa u skladu sa iska-
zanom konvencionalnom religiozno{}u. Religijska verovawa
se sme{taju, prema rasprostrawenosti i intenzitetu, izmeju
tradicionalnog 1 aktuelnog odnosa prema religiji crkvi. Tako
se iz analiziranog istra  ivawa izvukao zakqu~ak: "Na polo-
vini se devete decenije pre mo e govoriti o izvesnim znacima
pribli "avawa religiji i crkvi, mnogo mawe o povratku, a po-
najmawe 0 masovnom povratku.”

Jedno od retkih sociolo{kih ispitivawa religioznosti
u Crnoj Gori sprovedeno je u prole}e 1993. godine (Vuki}evi},
1993) na uzorku od 570 respondenata, me]u u~enicima i rodite-
gima nekoliko osnovnih {kola (Podgorica, Nik{1i}), dve
sredwe {kole (Nik{i}, Budva) i studentima prve godine na
FilozoFskom Fakultetu u Nik{i}u. Osnovna hipoteza istra-
~ivawa - 0~ ivgavawe pravoslavne religioznosti u Crnoj Go-
ri po~etkom 90-ih — iako veriFikovana, gubi na uverqivosti
zbog mawkavosti uzorka koji nije reprezentativan za ukupnu
populaciju. Ranija su istra ivawa religioznosti u toj Repub-
lici redovno pokazivala izuzetno napredovawe procesa ate-
izacije, masovno odvajawe od crkve i zapostavgqawe religijskih
obreda. Anjelka Vuki}evi} pretpostavgeno o~ ivgavawe re-
ligioznosti tokom devetog desetle}a tuma~i dugotrajnom
dru{tvenom krizom, uru{avawem politi~kog sistema socijali-
zma, slobodnim ispogavawem ideja i ja~awem nacionalnog
korpusa. Stoga je zabele " ila 69,8% vernika i 27,6% nereligi-
oznih, i zakqu~ila kako je obnova religioznosti i religioznog
pona{awa evidentna 1 aktuelna ~iwenica, prisutna i u okri-
qu Srpske pravoslavne crkve (zavr{etak ranije zapo~etih i
gradwa novih hramova, aktivnost povodom uvo]ewa verona-
uke...).

Tim stru~waka sa beogradskog Instituta za FilozoFiju
i dru{tvenu teoriju (Golubovi} i dr., 1995) izveo je u oktobru
1993. godine slo~eno anketno istra” ivawe pod naslovom
"Dru{tveni karakter i dru{tvene promene u svetlu nacional-
nih sukoba" (uzorak: 1555 punoletnih lica Srbije bez Kosova i
Metohije). Obiman upitnik je obuhvatio i nekoliko pitawa iz
religijsko-crkvenog kompleksa zarad Formirawa skale tradi-



89

cionalisti~ke orijentacije 1 ispitivawa stavova grajana o
po~eqgnom odnosu dru{tva prema crkvi i religiji. Dana{wa
retradicionalizacija, s obzirom na vremenske situacione Fak-
tore koji uti~u na weno manifestovawe, ne de{ava se zalaga-
wem protiv promena, kako je uobi~ajeno, nego suprotno: radi se
0 tzv. nostalgi~nom sindromu, tj. o povratku na one vrednosti
~iji je kontinuitet bio prekinut pre pedeset godina, u vreme
instalirawa komunisti~kog re” ima. Upravo se skup takvih
vrednosti delom odnosi na religiju, kult predaka i vra}awe i
po{tovawe starih obi~aja koji su pro eti i verskim obe-
le " jima. Tako je najvi{u korelaciju stavki sa celom skalom
tradicionalizma pokazala tvrdwa "Obnavgawe i odr " avawe
religije svojih predaka sveta je du ~ nost svakog ~oveka" (0,86),
tj. 63% ispitanika se slo~ ilo sa ovim iskazom. Sli~no Fak-
torsko zasi}ewe od 0,76 pokazuje i tvrdwa "ovek treba da ne-
guje verske obi~aje svojih dedova, ~ak 1ako sam nije religi-
ozan", te tvrdwa "Pored gra]anskog, supru~ nici treba da sklo-
pe i crkveni brak" (0,79). [ to se pak ti~e mi{gewa o tome ka-
kav bi stav trebalo dru{tvo da zauzme prema crkvi i religiji,
ve}ina respondenata (68%) se opredel ila za odgovor da je reli-
gija privatna stvar pojedinca i dru{tvo u ta pitawa ne treba
da se me{a. Tako]e se premo}na ve}ina ispitanika (64,7%)
opredelila za veronauku kao Fakultativni predmet, dok se os-
tali u podjednakom iznosu (po 17,8%) sla " u sa druga dva odgo-
vora: treba je uvesti kao obavezan predmet 1 uop{te je ne treba
uvoditi. Autori zakqu~uju da je pozitivan stav prema obavez-
noj veronauci najvi{e povezan sa tradicionalisti~kom sve{-
Ju (zemgoradnici), dok je zalagawe za wen Fakultativni sta-
tus vi{e uslovgeno prisvajawem nekih univerzalnih principa
(na~elo slobode pojedinca), ~emu su skloniji netradiciona-
listi, mladi i obrazovani grajani.

U dva je godi{ta (1993, 1994) Zorica Kuburi} (1996) iz-
vr{ilasocijalno-psiholo{ko prou~avawe slike o sebi adoles-
cenata koji poti~u iz religioznih adventisti~kih porodica u
Jugoslaviji. Ispitivawe je obavgeno u ve}im gradovima (Be-
ograd, Ni{, Novi Sad, Subotica, Zrewanin, Kragevo, Negotin,
Herceg Novi), u adventisti~kim bogomogama, sredwim {kola-
ma 1 Fakultetima. Ispitano je 447 adolescenata od 13 do 19 go-
dina: wih 223 jesu vernici Hri{}anske adventisti~ke crkve
(eksperimentalni uzorak), ostali su iz op{te populacije (kon-
trolni uzorak). Ispitani suwihovi roditeqi, kao i 230 verni-
ka razli~itih uzrasta i kategorija. Usredsredi}emo se iskqu-
~ivo na onaj deo istra” iva~kog izve{taja koji se odnosi na
religioznost adventista. Ona je ispitivana putem ~etiri vari-
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jable: "Stava prema Bogu" kao dimenziji religioznosti koja na
jednom svom Kkraju ozna~ava poverewe a na drugom nepoverewe;
"Na~ina spasewa’ sa ukazivawem da 11 vernik misli dadoj]e do
spasewa zaslugom Bsusa Hrista ili svojom li~no; "Stila " ivo-
ta" koji jasno proFili{e versko adventisti~ko pona{awe; i
"Stava prema crkvi" kao dimenzije privr enosti ili nepri-
vr ~enosti crkvi i drugimvernicima.

Rezultati svedo~e da izme|u mladih iz adventisti~kih
porodica i onih iz op{te populacije postoji statisti~ki zna-
~ajna razlika (na nivou 0,01) na varijabli stava prema Bogu.
Mladi adventisti veruju u postojawe Boga 1 u uticaj koje to
verovawe ima na wihov li~ni ~ivot. Oni ~esto razgovaraju o
Bogu sa drugim qudima, mole se i ~itaju Bibliju. Tako]e, poput
wihovih roditeqa, veruju da je uslov spasewa ~ ivot po Bo " jim
pravilima i zapovestima. Prihva}enost ovog stava se kre}e od
78% ispitanika (propovednika) do 92% kod odraslih i mladih
vernika. U stilu se ~ivota mladi adventisti znatno razlikuju
od vr{ waka prema nizu obele " ja. Negovawe asketskog stil - uz-
dr ~avawe od alkohola, cigareta, kaFe, droga i predbra~nih
seksualnih odnosa — i1 lustruje konsekventno versko pona{awe
adventista i strogo ih lu~i od vernika drugih verskih zajedni-
ca, ali i1 od nereligioznih qudi. Mladi adventisti su svesni
posebnosti na~ina " ivota i ~iwenice da on u preovladavaju}oj
pravoslavnoj sredini ne retko nailazi na nerazumevawe, ~uje-
we 1 podsmeh.

Adventisti~ki adolescenti svoju privr enost crkvi is-
kazuju i1 dokazuju ~estim prelaskom wenog praga. Deca propo-
vednika u 90% slu~ajeva makar jednom nedeqgno odlaze u crkvu,
averni~ka to isto ~ine u 77,7%. Ispitanici iz kontrolne gru-
pe takvo versko pona{awe praktikuju u zaista zanemarqivih
0,71%. Krajwi je zakqu~ak sadr " an u konstataciji kako je
religioznost adventisti~ke mlade i1 daleko iznad reli-
gioznosti 1 religijskog ponaf{awa op{te populacije pravos-
lavnog konTfesionalnog porekla ili ateisti~ki obojene.

Vredi spomenuti i posledwe omnibusno istra ivawe re-
ligioznosti mladih, sprovedeno maja meseca 1997. godine uz po-
mo} Fonda za otvoreno dru{tvo na teritoriji ~itave Jugosla-
vije (\or]evi} i Todorovi}, 1999).

Zakqu~ak

Kakve zakqu~ke mo~emo izvesti na osnovu analiziranih
rezultata istra  ivawa religioznosti u Jugoslaviji i kakva je
budu}nost religijsko-crkvenog kompleksa na na{im vi{ever-
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skim prostorima? Da li nam navedeni rezultati dozvoqgavaju
zakqu~ak o povratku qudi religiji 1 crkvi sada i ovde, tj. o
evidentnom procesu desekularizacije koji }e biti stabilan u
du~em vremenskom periodu?

Prvo, sasvim je o~igledno da je krajem osamdesetih i po-
~ettkom devedesetih godina do{lo do promene religijske si-
tuacije 1 na pravoslavno-homogenim podru~jima. To se najboge
mo e o~itati preko radikalnog smawewa broja qudi koji se
deklarativno izja{wavaju u prilog ateisti~ke orijentacije.
Ako je u 70-im i 80-im, prema nekim javno-mnewskim istra iva-
wima, bilo jedva desetak procenata religiozno izja{wenih
grajana, sredinom 90-ih godina toliko je bilo nereligioznih
ispitanika. Tih se godina pove}ala spremnost qudi na identi-
Tikaciju u religioznim terminima, na priznavawe konfesi-
onalne pripadnosti i veru u boga. Stoga, nije sporno da je revi-
talizacija religije najo~itije usledila u nekim komponenta-
ma religiozne svesti.

Drugo, do{ 1o je i do izvesnog uve}awa pro{irenosti tra-
dicionalnih religijskih obreda, {to se ima pripisati zapo-
~etom procesu povratka qudi korenima 1 "svetoj” pro{losti.
Ta obnova religijskog prakti~nog pona{awa (kr{tewe, ven-
~awe, opelo, praznici) va i za gradsko stanovni{tvo, budu}i da
se ono naseluzadr~alo i pod naletom naj ~ e{ }eg ateizma.

Tre}e, u upore]ewu sa tradicionalnim, aktuelno reli-
gijsko pona{awe nije u toj meri dohva}eno procesom revitali-
zacije religije 1 crkve. I dage su obredna religijska pona{a-
wa aktuelne naravi — npr. pose}ivawe crkve, liturgije i pri-
~e{}ivawe, molitva i post - rasprostrawena u malim iznosi-
ma. To zna~i da opisanu spremnost grajana na izja{wavawe u
verni~kim terminima ne prati konsenkventno religijsko po-
na{ awe.

~Netvrto, revitalizacija o kojoj je re~ ima se dovesti u
vezu sa burnim socio-politi~kim doga]ajima s kraja 80-ih i
starta 90-ih godina na prostorima biv{e domovine. Pri to-
me se dobar deo obnove religije pripisuje, uz uva avawe ambi-
jentalnog konteksta duboke dru{tvene krize i kraha globalnog
dru{tva, revitalizaciji tradicionalnih simbola lokalnog
kon¥esionalnog mentaliteta, zaboravgene istorijske vere i
povratku zapostavgenom nacionalnom bi}u. Pokreti obnove
religioznosti su usu{tini bili nacionalisti~ki i1 incident-
no verski, veli znani britanski sociolog Dejvid Martin
(1994). U tom se kontekstu bujawe nacionalizma vidi, istina
ne kao jedini, ali kao najpresudniji Faktor procesa deseku-
larizacije (Blagojevi}, 1996).
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Peto, ako su se neki elementi desekularizacije javili
kao plod odbrane nacija i wihovih kultura, onda treba o~eki-
vati da ona slabi kada pro]e opasnost i mejusobna ugro " e-
nost nacija i konfesija. To opet zna~1 da su procesi (de)seku-
larizacije reverzibilni 1 da u na{em slu~aju zavise od prome-
na u politi~koj ravni.

[ esto, na osnovu poznatih rezultata istra ivawa re-
ligioznosti ne mo e se sasvim precizno predvideti razvoj re-
ligijske situacije u nas. Sigurnije se mo e tvrditi kako }e
op{te socio-politi~ke prilike u postsocijalisti~kim dru{t-
vima zna~ajno determinisati 1 sam odnos qudi prema religiji
i crkvi. Svojim }e dru{tvenim implikacijama religijsko-
crkveni kompleks postepeno gubiti na kredibilnosti, vra-
tiv{i se tamo gde je posledwih pet decenija prete no i obi-
tavao - u privatnost individua i malih grupa vernika
(\or]evi}, 1994; 1996), ili }e do}i do izrazitije obnove religi-
oznosti bude Ii ona i dage u Funkciji legitimizacije, homo-
genizacije i za{titenacije i dr "ave. (*)

(*) Tekst je, u Liroj i nepre~i{}enoj verziji, saop{ ten kao uvodni
referat na melunarodnom nau~nom skupu "Crkva, dr~ava i civilno
dru{tvo". odr~anom u Beogradu 1998. godine, u organizaciji Fonda -
Demokratski centar.
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RELIGIOSITY OF THE YUGOSLAYV POPULATION
(A partial review of empirical researches)

Summary

A starting point is a statement that there is no synthetic-systematic theory of
social conflicts. Still, with a view to consider them in a more versatile manner, it is
accomplishable to confront different conflictological views of the representatives of
various sociological orientations and, in the final outcome, to demonstrate
illustratively the complementary opinions on this significant social phenomenon.
Along with this, using the elements of said theories which are not one-sided or
outdated, and by actualizing their rational cores, it is possible to generate a genetic,
concrete-historical, structural, functionalistic, integral and essential explanation of
social conflicts, and, on that basis, to predict the tendencies of their further
development.

Key words:  social conflicts, sociological theories, Budapest School,
critical theory of society, Marxist theory, functionalistic theory.



